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Polityka i problemy cywilizacyjne w Indiach

Streszczenie

Artykut prezentuje ogdlny — filozoficzny wglad w istote cywilizacji indyjskiej. Najpierw przed-
stawiono pokroétce refleksje nad cywilizacjami w XX wieku, potem rozwdj polityczny Indii wedtug
Francisa Fukuyamy, dalej — hinduizm jako wyznacznik tej spotecznosci, nastepnie gtéwne cechy
wspotczesnych Indii, a na koniec sformutowano kilka konkluzji. Filozoficzne spojrzenie na od-
mienne cywilizacje utatwia nam rozumienie ich podstawowych cech, a przez to takze rozumienie
nas samych.

Stowa kluczowe: cywilizacja indyjska, hinduizm, kasty, Francis Fukuyama, Zachéd.

Wstep

Filozofowie stosunkowo péZno, bo w zasadzie dopiero w XX wieku, zajeli sie
gtebszymi analizami réznych cywilizacji. Oczywiscie, na przestrzeni dziejéw,
takze juz w starozytnosci, badaczy i tzw. zwyktych ludzi interesowaty odmienne
kultury, jednak z powodu ograniczen w podrézowaniu, barier jezykowych i ba-
rier w wymianie wiedzy oraz informacji, zasadniczo to wiek XX byt kluczowy
w dostepie do rzetelnej wiedzy o réznych cywilizacjach. Dzisiaj mamy juz mno-
stwo informacji w Internecie, a na catym sSwiecie ,burzliwie” rozwija sie tury-
styka, jednak wydaje sie, ze wcigz obce kultury sg dla wielu mato znane. Dlatego
w tym artykule przedstawimy taki ogdlny, czyli wiasnie ,filozoficzny”, obraz cy-
wilizacji indyjskiej, ktéra jest tak bardzo odmienna od zachodniej. Przez wieki
rozwijata sie ona praktycznie w izolacji od Zachodu, miata inng religie, filozofie,
literature, sztuke, kulture i spoteczenstwo. Dzisiaj wiemy juz o Indiach bardzo
wiele, ale moze brakowaé nam pewnych , filozoficznych wglagdéw” w cechy cha-
rakterystyczne tej spotecznosci, dlatego ten artykut stara sie temu zaradzi¢. Naj-
pierw przedstawiono pokrotce refleksje nad cywilizacjami w XX wieku, potem
rozwdj polityczny Indii wedtug Francisa Fukuyamy, dalej — hinduizm jako wy-
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znacznik tej spotecznosci, nastepnie gtéwne cechy wspdtczesnych Indii, a na ko-
niec sformutowano kilka konkluzji.

Z refleksji nad cywilizacjami

W Polsce klasykiem badan nad cywilizacjami byt Feliks Koneczny (1862—
1949), ktory definiowat cywilizacje jako metode zycia zbiorowego, ktéra obej-
muje rézne aspekty cztowieczego bytu jak sztuka, nauka, etyka, religia, itd. Cy-
wilizacja jest takze sposobem organizacji zycia spotecznego w oparciu o kon-
kretne przejawy respektowania (lub nie) fundamentalnych wartosci ludzkiego
zycia (tzw. pieciomianu — quincunx), czyli Dobra, Prawdy, Piekna, Zdrowia i Do-
brobytu. Czynnikiem rozwoju cywilizacji ma by¢ postep moralny, a za najwyzsza
cywilizacje uznawat cywilizacje tacinska (tj. zachodnig), ktdra zostata uksztatto-
wana przez nauke Kosciotfa katolickiego.

Oswald Spengler (1880-1936) za ,,ptolemejski system historii” uwazat prze-
konanie, ze Zachdd jest centrum historycznych wydarzen, podczas gdy inne kul-
tury sg od nas mniej wazne. Sens Swiata ma —wedle tego niemieckiego uczonego
—nadawac zjawisko wielkich kultur; sg one organizmami zywymi, ktére majg swe
narodziny, rozkwit i zgon — zawarte zwykle w przedziale tysigca lat. Natomiast
Arnold Toynbee (1889-1975) wystepowat przeciwko teorii Spenglera, zarzuca-
jac jej, ze stosuje analogie i terminologie biologiczng do przejawdéw ludzkiego
zycia. Toynbee traktowat cywilizacje jako najmniejsze jednostki studiowania hi-
storii, poniewaz zajmowanie sie mniejszymi od nich obiektami studidéw histo-
rycznych uniemozliwia nam prawidtowe rozumienie proceséw dziejowych. Pod-
stawowy mechanizm, ktéry powoduje powstawanie cywilizacji, to mechanizm
wyzwania i odpowiedzi (challenge and response), np. pierwsze cywilizacje w do-
linach rzek byty odpowiedzig na wyzwania zmian klimatycznych.

W Stanach Zjednoczonych waznym badaczem cywilizacji byt Carroll Quigley
(1910-1977), ktdry przedstawit schemat rozwoju cywilizacji wedtug siedmiu sta-
diow (skrzyzowanie, cigza, ekspansja, epoka konfliktu, imperium sSwiatowe,
schytek i obca inwazja). Natomiast najstynniejszy amerykanski badacz cywilizacji
to w ostatnich latach Samuel P. Huntington (1927-2008), ktory zaktadat, ze naj-
wazniejszym elementem kazdej cywilizacji jest religia. Wedtug Huntingtona
gtéwnym i najniebezpieczniejszym wymiarem ksztattujgcej sie po zimnej wojnie
polityki bedzie konflikt miedzy grupami nalezgcymi do réznych cywilizacji; jego
zdaniem starcia cywilizacji stanowig najwieksze zagrozenie dla pokoju $wiato-
wego, a oparty na cywilizacjach fad miedzynarodowy jest najpewniejszg gwaran-
cjg zapobiezenia wojnie $wiatowej. Huntington dowodzi, ze Zachéd jest najpo-
tezniejszy, ale stabnie, zas$ cywilizacja chinska staje sie globalnym liderem;
zwraca tez uwage na konfliktowy charakter cywilizacji islamskiej, poniewaz mu-
zutmanie sg uwikfani w wiele wojen.
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Warto jeszcze wspomnie¢ Francisa Fukuyame (ur. 1952), ktdry zastynat
swojg tezg o, koncu historii”, jaki rzekomo miat nastgpi¢ po upadku komunizmu,
czego przejawem miato by¢ zatriumfowanie liberalnej demokracji na catym
Swiecie. Chociaz jest to teza bardzo kontrowersyjna i wiele faktéw dzis jej prze-
czy, w swoich pézniejszych ksigzkach (a w szczegdlnosci Historii tadu politycz-
nego. Od czasdw przedludzkich do rewolucji francuskiej oraz tadzie politycznym
i politycznym regresie. Od rewolucji przemystowej do globalizacji demokracji) Fu-
kuyama poddat wnikliwej analizie rozwdj instytucji politycznych na catym swie-
cie, co stanowi tez pewien wktad do badan nad cywilizacjami.

Na potrzeby tego artykutu przyjmijmy definicje cywilizacji Huntingtona:

Cywilizacja jest wiec najwyzszym kulturowym stopniem ugrupowania ludzi i najszerszg

ptaszczyzna kulturowej tozsamosci, ponad ktora jest juz tylko to, co odrdznia cztowieka

od innych gatunkéw. Okreslana jest zarowno przez obiektywne wspdlne elementy, jak

jezyk, historia, religia, obyczaje, instytucje spoteczne, jak i subiektywng samoidentyfika-

cje ludzi. A odbywa sie to na réznych ptaszczyznach: mieszkaniec Rzymu moze sie po kolei

okresla¢ jako rzymianin, Wtoch, katolik, chrzescijanin, Europejczyk, cztowiek Zachodu.

Cywilizacja, do ktdrej nalezy, to najszersza ptaszczyzna identyfikacji, z ktorg sie silnie

utozsamial.

Rozwdj polityczny

Fukuyama pisze, ze wczesny rozwdj polityczny Indii przebiegat zupetnie ina-
czej niz w Chinach. Oba kraje zaczety od plemiennych form organizacji spotecz-
nej. Jednak Indie nie zaznaty nigdy wielusetletniego okresu zametu poréwnywal-
nego z chinskimi epokami Wiosen i Jesieni oraz okresem Walczgcych Krélestw?.
Wazniejsze od tego jednak byto, ze w Indiach uksztattowat sie jedyny w swoim
rodzaju model rozwoju spotecznego, poniewaz gdy formowaty sie tam pierwsze
panstwa, w spoteczenstwie zarysowat sie podziat na cztery klasy zwane war-
nami: braminéw, czyli kaptandéw, kszatrijow — wojownikéw, wajsjow — kupcow
i Sudrow, czyli wszystkich, ktérzy nie weszli w sktad trzech pierwszych warn. To
wydarzenie niosto rozdziat wiadzy religijnej i Swieckiej. Drugim kluczowym wy-
darzeniem spotecznym byto powstanie dZati, czyli tzw. kast; dzielity one warny
na setki segmentarnych endogamicznych grup zawodowych?.

W Indiach pod wzgledem organizacji struktur pokrewienstwa wyrdzni¢
mozna trzy rozlegte obszary: (1) strefe pétnocng — zamieszkang przez postugu-
jace sie sanskrytem ludy wywodzgce sie od Indoariow, (2) strefe potudniowg na-
lezacg do luddéw drawidyjskich oraz (3) strefe wschodnig o wielu cechach wspdl-

1 S.P. Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztatt tadu swiatowego, Warszawa 2011, s. 51.

2 F. Fukuyama, Historia tadu politycznego. Od czaséw przedludzkich do rewolucji francuskiej, Po-
znan 2012, s. 179.

3 |bidem, s. 180.
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nych z Birmag i innymi krajami Azji Potudniowo-Wschodniej. Cywilizacja indyjska,
zdefiniowana przez warny i dZati rozprzestrzeniata sie od Przeteczy Chajberskiej
po Azje Potudniowo-Wschodnig i zjednoczyta mozaike grup jezykowych i etnicz-
nych. Jednak to olbrzymie terytorium nie znalazto sie nigdy pod rzadami jedne;j
wtadzy politycznej i nigdy nie miato (w przeciwienstwie do Chin) wspdlnego jezyka
literackiego. Wrecz przeciwnie, dzieje Indii az do XX wieku to nieustanne rozdrob-
nienie i stabos$¢, a dzieta zjednoczenia dokonywali tu zwykle obcy najezdzcy.

Wedle Fukuyamy w Indiach religia przybrata zupetnie inny charakter niz w Chi-
nach. Poczawszy od Il tysigclecia p.n.e., kiedy to utozono Wedy, zaczeta sie ona
przeksztatca¢ w znacznie bardziej skomplikowany system metafizyczny, wyjasnia-
jacy wszelkie aspekty Swiata zjawisk w kategoriach niewidzialnego swiata trans-
cendentnego. Nowa religia, braminizm, przesuwata nacisk z genetycznych przod-
kéw na system kosmologiczny obejmujacy swym zasiegiem cato$¢ przyrody®.

W Indiach okoto 600 r. p.n.e. wtadza nie zostata skupiona w osobie cesarza
(jak w Paristwie Srodka), ale zostata rozdzielona miedzy klasy kaptanéw i wojow-
nikéw, a wojownicy byli podporzagdkowani braminom. W ten sposéb na subkon-
tynencie potozono podwaliny pod rzady prawa, ktére ograniczyty potege i wia-
dze panstwa’. Istotg rzadéw prawa jest zbiér regut odzwierciedlajgcych poczucie
sprawiedliwosci danej spotecznosci, majacy priorytet nad zyczeniami osoby,
ktdra przypadkiem jest krélem. Tak witasnie byto na subkontynencie, gdzie
prawo zostato utozone nie przez krélow, lecz przez braminéw. A prawo to stwier-
dzato najzupetniej jasno, ze warny nie istniejg, by stuzy¢ krélowi; to raczej krol
moze uzyskac prawowitosé, jedynie bedgc obroricg Warné.

Amerykanski uczony pisze, ze jedyna szansa zmiany statusu spotecznego po-
jawiata sie nie w biezagcym zyciu, ale pomiedzy wcieleniami, gdyz karma mogta
zmienic sie dopiero przy kolejnych narodzinach. Cztowiek tkwit zatem uwieziony
w swej karmie az do $mierci. Ale to, czy przemiesci sie w gore, czy w doét hierar-
chii spotecznej, zalezy od tego, jak wypetnia dharme, czyli reguty wtasciwego po-
stepowania, przynalezne dzZati, w ktdrej przyszedt na $wiat. Niepodporzgdkowa-
nie sie tym regutom mogto sprawié, ze cztowiek w kolejnym wcieleniu zostanie
zdegradowany do nizszego bytu. W ten sposdb braminizm uswiecat panujacy tad
spoteczny, czynigc zycie wedtug zasad aktualnej dZati, czyli grupy zawodowej,
obowigzkiem religijnym?.

Fukuyama stwierdza wiec, ze w przypadku Indii rozwdj spoteczny (czyli sank-
cjonowany religijnie fad i porzgdek tego spoteczeristwa) wczesnie wyprzedzit za-
rowno rozwadj polityczny, jak i gospodarczy. Subkontynent zyskat wspdlng kul-

4 |bidem, s. 184-185.
5 |bidem, s. 181.

6 |bidem, s. 190.

7 |bidem.

8 |bidem, s. 203.

9

Ibidem, s. 195-196.
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ture potaczong religig i obyczajami na dtugo przed tym, zanim ktokolwiek pro-
bowat go zjednoczy¢ politycznie. A kiedy prdoba zjednoczenia zostata wreszcie
podjeta, spoteczeristwo okazato sie tak silne, ze potrafito stawi¢ opdr wtadzy po-
litycznej i uniemozliwic tej ostatniej przeksztatcenie go®°.

Poczawszy od X wieku, historia polityczna Indii przestaje opisywac dzieje ro-
dzimego rozwoju i zostaje zdominowana przez obcych zdobywcdéw, najpierw
muzutmandw, potem Brytyjczykdw. Cudzoziemcy przeszczepiali wtasne instytu-
cje na subkontynent, ale udato im sie to jedynie czeSciowo. Spoteczenistwo in-
dyjskie byto bowiem doskonale zorganizowane w ,,mate krélestwa”, ktére tatwo
byto podbic, ale trudno byto nimi rzadzié. NajezdZcy zostawiali wiec warstwy no-
wych instytucji i nowych wartosci, ktdre podlegaty réznym przeksztatceniom, ale
nie naruszaty wielu aspektéw uswieconego tadu spotecznego®.

Spuscizng po muzutmanskich rzgdach jest dzis istnienie Pakistanu i Bangladeszu
oraz ponad 150 milionéw obywateli Indii, ktdrzy wyznajg islam. Jednak pod wzgle-
dem istniejgcych do dzis instytucji muzutmanskich — nie jest ich wiele — jesli nie liczy¢
pewnych praktyk, jak system zamindari (wielkich posiadtosci ziemskich)*2.

Inaczej z dziedzictwem Brytyjczykdw — wazne instytucje, ktére spajajg dzis
Indie jako jednostke polityczng (administracja panstwowa, armia, wspdlny jezyk
urzedowy — angielski, system prawny dazacy do stosowania jednolitego bezoso-
bowego prawa i oczywiscie demokracja) byty produktem interakcji Hinduséw
z brytyjskim rzgdem kolonialnym oraz wtaczenia zachodnich idei i wartosci do
ich wtasnych doswiadczen historycznych. Jednak brytyjski wptyw na zycie spo-
teczne byt tutaj bardziej ograniczony. Brytyjczycy zdotali zmieni¢ niektére bu-
dzace ich sprzeciw praktyki, takie jak sati (zwyczaj palenia zywcem wdow wraz
ze zwtokami meza); zaszczepili tez zachodnie koncepcje powszechnej réGwnosci
ludzi, ktére sktonity Hinduséw do refleksji nad systemem kastowym i wyzwolity
Zadania zréwnania wszystkich warstw spotecznych. W koncu liberalne, nacjona-
listyczne elity indyjskie w walce o niepodlegtos¢ obrécity brytyjskie idee prze-
ciwko ich twércom. Jednak sam system kastowy nie zostat zasadniczo zmieniony
przez wiadze kolonialng®.

Podsumowujac, cecha charakterystyczng spotecznosci indyjskiej jest to, ze
bardzo wczesnie, juz w starozytnosci, zarysowat sie tam podziat na warny i kasty,
ktory wyznaczat perspektywy zycia i rozwoju jednostki. Wiele osob krytykuje ten
system jako niesprawiedliwy, i majg racje, ale zapominajg przy tym, ze takze
w Europie istniat przez wieki podziat na stany: duchowienstwo, rycerzy (potem to
byta szlachta), mieszczan i chtopstwo; i np. w Polsce cate wieki zajeto zanim ludzie
wywodzacy sie z chtopstwa mieli szanse na godziwe zycie w spoteczenstwie.

10 |bidem, s. 205.
11 |bidem, s. 214-215.
12 |bidem, s. 215.
13 |bidem, s. 215-216.
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Religia

W Indiach etyka uwazana byta (i jest nadal) za centrum duchowych i moral-
nych aspiracji ludzi, uwiktanych w zmieniajgce sie poprzez wieki struktury poli-
tyczne i spoteczne; to lejtmotyw w obfitujgcej w (ludowe) madrosci literaturze,
legendach, poezji, tekstach liturgicznych, traktatach politycznych i prawnych,

Wczesna etyka indyjska jako dobro traktowata nastepujgce wartosci: szcze-
Scie, zdrowie, przezycie, plon, przyjemnosé, spokdj, przyjazn, wiedze i prawde;
po stronie zta za$ byly: nieszczescie, cierpienie, bdl, choroba, nieptodnosé,
Smier¢, ztos$¢, ignorancja, wrogosé, btad i fatsz. Wartosci te sg uniwersalne dla
wszystkich ludzi. Poniewaz czynienie dobra chroni naturalny porzadek (rite) za-
ktada sie, ze postepowanie, ktérego celem jest dobro, jest mniej lub bardziej
obligatoryjne. Zbieznos¢ kosmicznego i moralnego porzadku odzwierciedlona
jest we wszechogarniajgcym pojeciu dharmy, ktérg mozna uznac za indyjski od-
powiednik etyki®.

Wedy, kanon hinduizm, sg tutaj autorytetem najwyzszym. Nie istnieje zaden
Najwyzszy Objawiciel bedacy zréodtem nauki. Wszelkie zasady sg urzeczywist-
niane przez bogdw, ktdrzy stanowig wzorzec postepowania cztowieka. Mimo ze
rytuatowi przypisuje sie duzg wage, hymny wedyjskie wychwalajg pewne huma-
nistyczne wartosci i moralne ideaty, takie jak prawda (satya), dawanie (dana),
wstrzemiezliwos$¢ (dama), asceza (tapas), mito$é, wdziecznos$¢, wiernoscé, prze-
baczenie, uczciwo$é, a takze unikanie krzywdzenia wszelkich istnien (himsa)®.

Dharma — jest wszechobejmujacym pojeciem, majgcym wiele znaczen, po-
czynajgc od statych zasad w Wedach. Dharma oznacza tez obrzgdek, obowigzek,
stusznos¢, sprawiedliwosé, moralnosé, wartosé, religie, dobre uczynki, normy
czy prawde. Dharma zawiera w sobie idee porzadku i tadu, ktéry odnosi sie jed-
nakowo do kazdej rzeczywistosci, do natury, spoteczeristwa czy jednostki'’.

Natomiast ogdlna idea karmy zaktada, ze kazda swiadoma i wolna aktywnos¢
jednostki daje rezultaty wybiegajgce daleko w przysztosc. Zatozenie, ze istnieje
nieskonczenie wiele mozliwych aktywnosci i ich konsekwencji, lezy u podtoza
idei ponownych narodzin, gdyz zastuga lub cnota powinny by¢ nagradzane, prze-
winienie za$ karane; takie jest prawo karmy. Tak wiec zastugi lub przewinienia
w jednym zyciu mogg determinowac¢ mozliwosci, charakter i wydarzenia w zyciu
nastepnym?,

Upaniszady®® sg konkluzjg, koricem Wed i s3 ich celem (anta, koniec); maja
charakter wybitnie filozoficzny, bo ich celem nie jest opanowanie $swiata przez

14 p, Bilimoria, Etyka indyjska, [w:] Przewodnik po etyce, red. P. Singer, Warszawa 2009, s. 73.
15 |bidem, s. 74.

16 |bidem, s. 75-76.

17 |bidem, s. 76.

18 |bidem, s. 77.

19 por. M. Kudelska, Wstep, [w:] Upaniszady, przet. M. Kudelska, Krakéw 2004, s. 13-25.
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magiczne formuty, lecz poznanie rzeczywistosci poprzez metafizyczne spekula-
cje. Gtowny temat Upaniszad dotyczy bytu absolutnego, brahmana, z ktérego
wyszedt caty wszechswiat. Byt absolutny jest nie tylko wewnetrzng trescig
wszechswiata, lecz takze najgtebszg trescig cztowieka (atman). Najgtebszy pier-
wiastek cztowieka (atman) jest wedtug Upaniszad podobny lub wrecz tozsamy
z pierwiastkiem wszechrzeczy. Dlatego atman = brahman, a najstynniejsza mak-
syma Upaniszad — powiada: tat tvam asi (,Tym — ty jestes” lub ,To ty jestes”).
O tym bycie absolutnym atmanie-brahmanie nie sposdb nam, jako ludziom, powie-
dzie¢ cokolwiek pozytywnego, dlatego medrcy, majgc go na mysli, powiadaja: , Neti!
Neti!” (,To nie jest tym!”), tzn. brahman jest niczym z tego, co znamy w $wiecie zja-
wiskowym. Mimo utomnosci ludzkiego jezyka, mysliciele indyjscy podejmowali
préby okreslenia Najwyzszego Bytu w sposdb pozytywny. Juz we wczesnych Upani-
szadach znajdujemy nauke, ktéra przyjeta sie i rozwineta w pdzniejszym okresie, iz
brahmana mozna okresli¢ formula: satcitananda; sat oznacza istnienie (byt, rzeczy-
wistos¢), cit — mysl (Swiadomosé), natomiast ananda to szczesliwosé (rozkosz).

Te oto wschodnie rzeki, moj drogi, ptyng na wschaéd,

Zachodnie na zachdd, z oceanu podazajg do oceanu,

| same oceanem sie stajg,

Wstedy nie rozpoznaja: ,,Jam jest tg, a ja jestem tamtgy”.

Podobnie, méj drogi, wszystkie stworzenia, choé z bytu wyszty,

Nie rozpoznaja, ze z bytu wyszty.

| czymkolwiek tu byty, tygrysem, lwem, wilkiem czy dzikiem,

Robakiem, motylem, mucha czy komarem,

Tym samym stang sie znowu.

To wiasnie, co najsubtelniejsze,

To jest dusza catego Swiata, to rzeczywistos¢,
To atman, ty jeste$ tym, Swetaketu!20

System Siankary z przetomu VIII/IX wieku ma w Indiach po dzi$ dzien naj-
wieksze znaczenie i jest najbardziej znany na Zachodzie. Mysliciel ten rozrdznia
dwa rodzaje poznania i prawdy: nizszg oraz wyzszg. Wedtug prawdziwej, wyzszej
wiedzy istnieje tylko byt absolutny (atman-brahman), ktérego nie sposéb ni-
czym pozytywnie okresli¢. Poza bytem absolutnym rzeczywiscie nic nie istnieje
ani dusza, ani $wiat zewnetrzny; jednak my dostrzegamy réznorodne zjawiska,
poniewaz kierujemy sie nizszg wiedzga. Jednak z punktu widzenia wyzszego po-
znania — nizsza wiedza jest tylko iluzjg (mayg), czyli swiat zjawisk jest jedynie
iluzyjng manifestacjg bytu absolutnego. Dopdki jednak nie nastgpi w nas prze-
budzenie ku wyzszemu poznaniu, prawdy tej nie jesteSmy w stanie w petni po-
jac. Upaniszadowe stowa: tat tvam asi nalezy rozumieé w sensie identycznosci;
to znaczy, jezeli odrzucimy od siebie to wszystko, co jest iluzjg i skupimy sie na
najgtebszym pierwiastku w nas (tj. atmanie) uchwycimy, ze ty (tvam) jestes (asi)
tym (tat), czyli jeste$ tozsamy z bytem absolutnym?.,

20 Czhandogja VI.9.1.-VI.13.2., [w:] Upaniszady...
21 Por. F. Tokarz, Z filozofii indyjskiej. Kwestie wybrane, cz. 2, Lublin 1985, s. 60—66.
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Popularne epopeje Ramajana i Mahabharata poprzez swojg niezwyktg nar-
racje, utatwiajg zrozumienie idei dharmy. Bhagavad-Gita, ktora jest czescig Ma-
habharaty, wydaje sie bardziej zdecydowana w sprawach etyki i dlatego miata
ogromny wplyw na rozwdj mysli indyjskiej. Gite nalezy umiesci¢ pomiedzy
dwiema przeciwnymi sobie tradycjami: Niwrytti (wstrzemiezliwo$¢) — propagu-
jaca skrajny ascetyzm prowadzacy do niedziatania, a Prawrytti (dziatanie) — czyli
postuszenstwo wobec spotecznych i moralnych obowigzkdéw. Kazda z tych trady-
cji miata swoje wtasne odtamy, ktérych normy i zasady etyczne byly sobie prze-
ciwstawne. Gita daje synteze ascetyzmu i obowigzku zawartg w pojeciu
nishkama karma, czyli bezinteresownej aktywnosci; sugeruje ona, ze powinni-
Smy spetnia¢ natozone na nas obowigzki bez wzgledu na ich rezultaty i konse-
kwencje. Gita nie ignoruje jednak roli, jakg odgrywa zdolnos$¢ wnikliwego quasi-
racjonalnego myslenia. Dlatego tez rozwija joge (Sciezka) dla buddhi, czyli inteli-
gentnej woli i jnane oznaczajgcyg wiedze (gnoza). Wola moze by¢ jednoczesnie
inteligentna (myslaca) i praktyczna, czyli zgodna z wymogami spoteczeristwa,
lecz autonomiczna. Poza powyzszymi naukami Gita propaguje prawde, wstrze-
miezliwo$¢, nieagresje, czyli ahimse, a takze ,, dobrobyt dla wszystkich” 22,

M.K. Gandhi znany jako Mahatma Gandhi miat ogromny wptyw na etyke
i religijnos¢ Hindusow; usitowat on przywrdci¢ gasngce powoli we wspétczesnym
Swiecie znaczenie etyki indyjskiej. Jego geniusz polegat na umiejetnosci zastoso-
wania tradycyjnych pojec lub zasad (np. postu) do wspétczesnych mu warunkéw
i sytuacji. Dlatego spotykat sie z krytykg zaréwno tradycjonalistow, jak i myslicieli
wspotczesnych. Gandhi zapoczatkowat walke z dominacja brytyjska w Indiach,
kwestionowat normy zaréwno tradycyjnego hinduizmu, jak i etyki zachodniej
wiec uosabiat pofaczenie tego, co nowatorskie i konserwatywne zarazem. Bar-
dzo przezywat wszelkg niesprawiedliwo$¢ spoteczng, dyskryminacje kastowa
i religijng. Staje sie przywddca ruchu na rzecz nietykalnych, ktérych nazywa Ha-
rijan (Ludzie Boga) i przeciwstawia sie uprzedzeniom i ztu systemu kastowego.
Nie zgadza sie z nadmiernymi przywilejami klasy braminéw; podejmujac walke
z kolonizatorami i niesprawiedliwoscig spoteczng, formutuje idee dziatania bez
przemocy (ahimsa), czyli stawiania oporu bez uzycia sity?.

Natomiast Feliks Koneczny konsekwentnie nazywa hinduizm — bramini-
zmem. Twierdzi, ze jest to religia kast, co wiecej, kazda kasta ma zasadniczo wita-
sng religie. Przez cate wieki miat w Indiach szerzy¢ sie politeizm, jako obrazowo-
popularna alegoria religii wtasciwej, a liczba réznych bdstw i ich awataréw moze
byé teoretycznie nieograniczona?*. Koneczny pisat:

Ale tez zaden lud nie oddzielit tak mocno religii od moralnosci. Ci ,,najbardziej religijni”
Hindusi s zarazem najmniej moralnymi. [...] Byle spetniane byty tysigczne obrzadki ze-

22 p, Bilimoria, Etyka indyjska..., s. 80-81.
23 |bidem, s. 84—85.
24 F, Koneczny, O wielosci cywilizacyj, Krakdw 1935; reprint | wydania, Krakow 1996, s. 249.
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wnetrzne, praktykowane co chwila, nie ktopocg sie o reszte. Reszta jest juz rzeczg ludzi,
jest to strona zycia materjalna, utylitarna, praktyczna, daleko ponizej zaje¢ bogow.
Zresztg panteon hinduski nie sktada sie z moralistéw?23,

Braminizm miat wiec stworzy¢ cywilizacje sakralng, bo wierzenia religijne
stanowig podstawe wszystkich instytucji spotecznych, ktére sg w istocie instytu-
cjami religijnymi?®. Zdaniem Konecznego religia ta nie zna kategorii dobra mo-
ralnego ani nie zajmuje sie naukg poza studiowaniem pism Swietych. Filozo-
ficzno-religijny system Wedanty, ktéry zaktada, ze wszelka rozmaitosc¢ zycia jest
prostym ztudzeniem — ma by¢ po prostu nihilizmem, posiadajgcym szkodliwe
implikacje dla rozwoju kazdej cywilizacji¥’.

Hindus, Koreanczyk, Chinczyk, wychwalaja sie, jako ich mysl zwrécona bardziej ku ducho-

wej stronie zycia, mniej dbata o ziemski dobrobyt. Czcza frazeologia! W rzeczywistosci

mysl ich, nie wyéwiczona w abstraktach, ugrzezta w dziedzinie moralnej w formutkach

pozbawionych zywej tresci. Cata tajemnica dziejow Azyi tkwi w tem, ze nie zdobyli sie na
petnie zycia i czczym frazesem pozostanie ,,odrodzenie Azyi”, jezeli Azyaci nie posigda
wszystkich pieciu kategorii zycia?8.

Wydaje sie, ze ten poglad Konecznego jest przesadzony, gdyz dostrzega on
tylko negatywne aspekty w hinduizmie i cywilizacji indyjskiej. Z drugiej strony,
jakies ,ziarno prawdy” w jego koncepcji moze tkwié, poniewaz wcigz miliony
Hinduséw zyja w ogromnej biedzie i dla tych ludzi niemozliwe jest wrecz wspi-
nanie sie po tzw. ,,drabinie spotecznej”.

Indie dzisiaj

Ekonomisci szacuja, ze gdy Kolumb w 1492 r. odkryt Ameryke — Chiny i Indie
tacznie wytwarzaty 60% Swiatowego produktu. Potem przewage uzyskata Eu-
ropa i Ameryka, jednak dzisiaj, zdaje sie, ze ponownie Chiny i Indie stajg sie $wia-
towymi liderami, podczas gdy panstwa europejskie sg czesto skonfliktowane
i przechodzg rézne kryzysy®.

Terytorium Indii liczy 3,3 min kilometréw kwadratowych wiec sg one duze,
ale niektdre kraje, jak Rosja, Kanada czy Stany Zjednoczone majg oczywiscie te-
rytorium wieksze od nich. Indie znajdujg sie w strefie klimatu zwrotnikowego;
na jego charakter olbrzymi wptyw ma monsun oraz bariera Himalajéw. Urozma-
icone warunki klimatyczne subkontynentu indyjskiego pociggajg za sobg kata-
strofy naturalne (powodzie, osuniecia ziemi, cyklony i susze). Majg one zasadni-

25 |bidem, s. 249.

26 |bidem, s. 251.

27 |bidem.

28 |bidem, s. 137-138.

29 A, Matkiewicz, Indie — wschodzgce mocarstwo, ,,Wroctawskie Studia Erazmianskie” 2019, nr 13,
s. 289.
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czy wptyw na tutejsze rolnictwo, ktdre daje zatrudnienie okoto potowie ludnosci
panstwa. Dla stanu indyjskiego rolnictwa kluczowa byta ,zielona rewolucja” za-
poczatkowana w 1965 r., kiedy wprowadzono wysoko wydajne uprawy, rozpo-
wszechniono uzywanie nawozow i rozbudowano systemy irygacyjne; zlikwido-
wato to wprawdzie gtdd w Indiach, ale nadal pozostat problem niedozywienia,
szczegdlnie wérdd dzieci®.

Armia indyjska nalezy do najwiekszych na $wiecie; wedtug danych z 2006 r.
sktadata sie ona z 1325 tys. zotnierzy w stuzbie czynnej, 1155 tys. rezerwistéw
i 1293 tys. w formacjach paramilitarnych. Obok liczebnosci wazny jest fakt, ze
armia jest poddawana procesowi modernizacji i dysponuje znacznymi fundu-
szami. Wysokie nakfady wynikajg z nietatwych relacji z Chinami i Pakistanem
oraz z checi rozwijania wtasnej produkcji zbrojeniowej, wojskowego programu
kosmicznego, a takze zakupu uzbrojenia za granicg. Ponadto Indie posiadajg
bron atomowg oraz tzw. triade atomowa, czyli bombowce zdolne do przenosze-
nia tadunkéw atomowych, rakiety naziemne oraz okrety nawodne i podwodne
uzbrojone w rakiety z gtowicami jadrowymi3L.

Indie nalezg do grupy najludniejszych panstw swiata, poniewaz liczba ludno-
Sci kraju przekracza miliard. Jest to takze spoteczenstwo bardzo mtode, bo $red-
nia wieku jest ponizej 30 lat, lecz relatywnie wysoka jest Smiertelno$¢ noworod-
kéw. Mtode spoteczenstwo indyjskie zaspokaja zapotrzebowanie miejscowego
rynku pracy, a takze jest Zrodtem emigracji w poszukiwaniu pracy, ktora czesto
przesyta pienigdze do rodzimego kraju32.

Do 1991 r. gospodarka indyjska miata charakter socjalistyczny, lecz potem
podjeto reformy, ktérych celem byto przejscie do systemu kapitalistycznego,
wzrostu gospodarczego i industrializacji. Wprowadzajgc reformy gospodarcze,
Indie poszty inng droga niz kraje tego regionu. Zamiast oparcia zmian na eksplo-
atacji taniej sity roboczej i niskich kosztach produkcji, Indie zdecydowaty sie na
rozwoj rynku wewnetrznego, wzrost konsumpcji wewnetrznej oraz inwestowa-
nie w dynamicznie rozwijajgce sie i przysztosciowe branze, takie jak informatyka
czy biotechnologia. Wprowadzone zmiany spowodowaty, ze od 2008 r. gospo-
darka indyjska stafa sie drugg najszybciej rozwijajaca sie na swiecie. Dla budowa-
nia potencjatu gospodarczego tego panstwa istotne sg zagraniczne inwestycje,
ktorych jest bardzo wiele; sprzyjajg im dogodne warunki inwestycyjne m.in. znie-
sienie rdznego rodzaju ograniczen, tania sita robocza oraz ogromny rynek zbytu®,

Problemem o charakterze spotecznym jest edukacja. O ile kraj ten moze po-
chwali¢ sie wysoko wyksztatconymi osobami, szczegdlnie z branzy IT, o tyle jed-
noczesnie jest to spoteczenstwo ze znaczng liczbg analfabetow. Podstawowe

30 Por. J. Modrzejewska-Lesniewska, Indie — przestanki mocarstwowosci, ,,Kwartalnik Kolegium
Ekonomiczno-Spotecznego. Studia i Prace” 2012, nr 3, s. 29-33.

31 |bidem, s. 33-36.

32 |bidem, s. 36-38.

33 |bidem, s. 38-41.
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szkolnictwo indyjskie trapi wiele problemdw, takich jak niewystarczajaca liczba
nauczycieli, ich wysoka absencja, ktéra waha sie od 15% do 71% czasu naucza-
nia, niewielka aktywnos¢ edukacyjna czesci z nich, rezygnacja z nauki przez
dziewczynki w wieku 10-11 lat, a takze brak (lub jego staba kondycja) zaplecza
w postaci budynkéw szkolnych, bibliotek, podrecznikdow i pomocy naukowych,
czy wreszcie niedostateczne warunki sanitarne34,

Indyjska Partia Ludowa (Bharatiya Janata Party, BJP), rzagdzgca obecnie na
subkontynencie, zajmuje pozycje prawicowe i przedstawia siebie jako wspiera-
jaca wartosci konserwatywne w kraju, gdzie wiekszos¢ stanowig Hindusi; jej
ideologia nazywana jest hindutwa, jest to kulturowy indyjski nacjonalizm. Jako
narracja nacjonalistyczna, hindutwa opiera sie na fantazjach pochodzacych z in-
dyjskiej przesztosci, przedstawiajac fikcyjne obrazy muzutmandw i innych mniej-
szosci. Indie majg by¢ pierwotnym domem Hindusow, jedynie oni sg autentycz-
nymi tubylcami tej ziemi, a kobiety hinduskie to niemal , Swiete boginie”, uro-
dzone, by stuzy¢ rodzinie, blizniemu i narodowi. Wiele osdb uwaza ideologie hin-
dutwy za powazne zagrozenie dla réwnosci pici i sekularyzmu panstwa, ponie-
waz podkresla ona patriarchat, a role kobiety sprowadza do rodzenia dzieci.
W czasie pandemii COVID za$ hinduscy nacjonalisci starali sie zaradzi¢ temu za-
grozeniu poprzez promowanie wszelakiej pseudonauki opartej na religii®.

S. Tokarski i S. Bhutani piszg w swej ksigzce, ze Indie wychodzg z racjonal-
nego zatozenia, ze ston nie moze by¢ tygrysem. Storn bowiem nie moze skakac
jak tygrys, skoro nim nie jest. Ma jednak ogromnag site, ktérej impet obali wszel-
kie przeszkody. W indyjskiej wizji rozwoju, ktérg firmowat prezydent Abdul Ka-
lam, zwycieza idea matych krokéw, konsekwentnych i wspartych rozumem. To
wtasnie robi indyjski stori; pozornie przez lata stoi w miejscu, lecz gdy sie rozpe-
dzi, nikt nie jest w stanie go zatrzymad, a tygrys schodzi mu z drogi.

Zakonczenie

Na zakonczenie, trzeba powiedzie¢, ze cywilizacja indyjska jest cywilizacjg
w ktérej wcigz bardzo wazng role odgrywa religia (choéby w ideologii Indyjskiej
Partii Ludowej). Religia ta sankcjonowata zawsze niesprawiedliwy system ka-
stowy, ktéry ciggle odciska swoje pietno na spoteczenstwie, uniemozliwiajac
wielu Hindusom awans spoteczny i godne zycie. System edukacji nie funkcjonuje
w Indiach zbyt dobrze, chociaz wielu Hinduséw jest juz dobrze wyksztatconych;
nie muszg oni jednak zy¢ ,,na modte Zachodu” lecz inspiracje, wzorce i modele

34 |bidem, s. 50-51.

35 Por. C. Kinnvall, A. Singh, Enforcing and Resisting Hindutva: Popular Culture, the COVID-19 Crisis
and Fantasy Narratives of Motherhood and Pseudoscience In India, ,,Social Sciences” 2022, No.
11, s. 550.

36 S, Tokarski, S. Bhutani, Nowoczesne Indie. Wyzwania rozwoju. Warszawa 2007, s. 10.
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zycia moga czerpac z bogactwa kulturowego rodzimej spotecznosci. Na plus Indii
trzeba niewatpliwie zapisa¢, ze jest to panistwo demokratyczne, w ktérym mamy
obecne liczne elementy nowoczesnego rzadzenia i prawa, a takze posiada
prezng gospodarke. Indie wyrastajg wiec na mocarstwo, ale muszg mierzy¢ sie
z problemami biedy wielu miliondw obywateli, stabym rolnictwem, biurokracjg
i korupcja, takze z konfliktami z duzg mniejszoscig muzutmanska i z Pakistanem
o Kaszmir; wreszcie, szczegdlnie uderzajg w ten kraj ostatnio negatywne efekty
zmian klimatycznych.
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Politics and civilization problems in India

Summary

The article presents a general philosophical insight into the essence of Indian civilization. First,
a reflection on civilizations in the 20th century was briefly presented, then the political develop-
ment of India according to Francis Fukuyama, then — Hinduism as a determinant of this commu-
nity, then the main features of modern India, and finally several conclusions were formulated.
A philosophical look at different civilizations makes it easier for us to understand their basic fea-
tures, and thus also to understand ourselves.
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