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Czy w wieku XXI warto pisa¢ o przedchrzescijanskich bogach? Czy warto
przez pryzmat politeistycznych perspektyw spogladac na §wiat, bliznich 1 w sie-
bie? Hillman na te pytania odpowiedziatby twierdzaco, podobnie jak odpowiada
twierdzaco australijski pedagog Bernie Neville. W dziele Neville’a spotykamy
bardzo inspirujacy rozdziat pt. Bogowie w klasie'. Nie tyle jednak bede podazal
w §lad za autorem, $ledzac relacje na linii nauczyciel i uczen, lecz przy pomocy
bogow sprobuje wnikng¢ w niektore procesy zachodzagce w ponowoczesnej kul-
turze, tym bardziej ze pod postaciami i imionami greckich bogéw ukrywaja si¢
archetypowe wzorce, ktore maja wptyw na nasze doswiadczenia 1 nasze wybory.
A dokonywane przez nas, za nas czy w naszym imieniu wybory tworzg nasz los.
Bogowie stoja poza dobrem i ztem, w bogach koegzystuja z sobg bieguny, ktore
okreslamy mianem pozytywnych i negatywnych. Musimy jednak pamigtac
0 ograniczeniu naszego jezyka, ktorym nie jesteSmy w stanie odda¢ glebi uczu¢
i nastrojow, czy opisac precyzyjnie naszego marzenia sennego czy doswiadczenia
medytacyjnego. Czasami, uzywajac metafor, potrafig to poeci, lecz nie czynig
tego w sensie absolutnym. Te archetypowe wzorce, zwane bogami, §wiadcza
o tym, ze nasza psychika ma nature politeistyczng. Nalezy jednak pamigtac, ze,
jezeli wypiera si¢ czy lekcewazy te wiasciwosci bogoéw, ktére okreslamy mianem

I Zob. B. Neville, Psyche i edukacja. Emocje, wyobraznia i nieswiadomosé w uczeniu sie i nau-

czaniu, przet. M. Koscielniak, Krakow 2009, s. 349-393.
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negatywnych, wowczas mamy do czynienia z bogami rozszczepionymi. Z kolei
to, co zostato rozszczepione, staje si¢ nieobliczalne, nicoswojone 1 powraca do
naszej $wiadomosci pod nazwa choroby 1 patologii.

Mozna rzec, ze poganscy bogowie sg niezniszczalni i przy kazdej nadarzaja-
cej sie okazji, kiedy fundamenty kultury zaczynaja si¢ chwiac 1 zmienia si¢ obraz
Swiata, powracajg. A powracajac, obnazaja nasze iluzje. W epoce renesansu
w wyniku odkry¢ geograficznych i astronomicznych rozpadta si¢ ,,skarlata”, za-
mknigta czasowo 1 przestrzennie na stronicach Biblii, chrzes$cijanska wizja Swiata
1 pojawili si¢ bogowie. W epoce romantyzmu, kiedy to wiekszo$¢ Europejczykow
w imi¢ mitos$ci blizniego stala si¢ niewolnikami (zas$ cze$¢ za Oceanem — wlasci-
cielami niewolnikéw), a chrzedcijanscy wtadcy toczyli z sobg wojny, zostawiajgc
poddanym gtod, syfilis, cholere i alkohol, bogowie powrocili ponownie. Powra-
cali jeszcze u schyltku XIX wieku 1 w poczatkach XX wraz z rozkwitem filozofii
zycia, psychologii glebi 1 pojawieniem si¢ wielkich powiesci, wyrazajacych du-
cha Europy, by obnazy¢ mieszczanska hipokryzje 1, w imi¢ pokoju, przygotowa-
nia do rzezi. Po II wojnie §wiatowej bogowie poganscy zagoscili na dobre, roz-
kwitajac wraz z zimng wojng, burzliwymi latami sze§¢dziesigtymi, upadkiem ko-
munizmu (cho¢ Ko$ciot katolicki w Polsce, a przede wszystkim politycy odwo-
tujacy sie do spotecznej nauki KosSciota, zawlaszczyli sobie zwycigstwo), two-
rzeniem nowego $wiata, neoliberalnego, opartego na Swiatopogladzie naukowym
1 kulcie mamony (nadrz¢dng warto$cig wolno$¢ do zarabiania pieniedzy i swo-
bodnego przeptywu kapitatu), oponujac przeciwko rosngcym w site fundamenta-
lizmom. Bogowie przemawiaja przez rozprawy filozoficzne renesansowych sto-
ikow 1 jeki dreczonych heretykow, 1 skowyt nieszczgsnych kobiet oskarzonych
0 czary; przemawiajg przez dramaty szekspirowskie, przez natchnione, dionizyj-
skie wizje poetow romantycznych, przez wieszczenia Nietzschego, przez ryty in-
kubacyjne Freuda i Junga, przez ,,homeryckie” powiesci Jamesa Joyce’a, Toma-
sza Manna 1 innych; przez protobluesowe piesni potomkow czarnych niewolni-
kow, przez songi Dylana i sceniczne obrzedy Jima Morrisona, przez poszukiwa-
nia pionieréw muzyki elektronicznej 1 dzwigki generowane przez tworcow am-
bientu i techno, wreszcie przez obrazy wyczarowywane przez mistrzOw malar-
stwa, rzezby 1 sztuki filmowej. Przedstawi¢ w tym szkicu jedynie fragmenty do-
tyczace niektorych z bogdw, by nie rozrost si¢ on do monografii.

W obrazie Zeusa jako patriarchalnego ojca, wladcy i kréla koegzystuje
z sobg, podobnie jak i w przypadku innych bogdéw, wiele sprzecznych cech. Ten
wzorzec archetypowy odnosi si¢ do wtadzy 1 mocy zdolnej przemieni¢ chaos
w porzadek. A porzadek mozna zapewni€ z jednej strony dzigki brutalnej sile,
z drugiej — dzieki hojnej taskawosci, dzigki wzbudzaniu trwogi, jak tez dzieki
zapewnieniu poczucia bezpieczenstwa. Ilu ludzi w wyniku kryzysu i niepewnosci
teskni do porzadku autorytarnego, ilu jest gotowych sprzeda¢ wolnos$¢ za nawet
parg srebrnikow? Ilu pragnie zy¢ zyciem podpowiadanym przez autorytety 1 stac
na strazy porzadku, gnebigc tych, co zagrazaja ich wizji Swiata? Z mitologii do-
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wiadujemy si¢ o licznych podbojach mitosnych Zeusa, o jego mocy zmieniania
postaci, ktora uzywal, by zdobywac upragnione kobiety, o jego podstepliwosci
1 malzenskiej niewierno$ci. Juz starozytni odkryli, ze wtadza jest poteznym afro-
dyzjakiem. Dlatego tez nie jest czym$ niezwyklym — czy to w przypadku staro-
zytnych wladcow, cesarzy rzymskich, chrzescijanskich krélow, biskupow, czy
tez wspotczesnych cztonkdéw rzadu, postow, ksiezy czy terapeutdw, mimo nieraz
szlachetnej dziatalno$ci — Ze istnieje ryzyko erotycznych pokus i obsesji, co moze
doprowadzi¢ do ich upadku, a nawet do powaznych kryzysow spotecznych. Zeus,
dzieki radzie Prometeusza, uniknat jednak btgdu swego dziadka Uranosa 1 ojca
Kronosa, ktorzy dzierzyli wladze absolutng 1 byli obalani przez jednego sposrod
swych synow. Uniknat, ,,dzielgc sie czeScig swojej wladzy z innymi”2. Tym nie-
mniej byt réwniez bogiem msciwym, stojacym na strazy tradycji, nietolerujgcym
tych, ktorzy chcieli w jego porzadek wprowadzi¢ innowacje. Tworcze jednostki,
ktore powotywaty do zycia nowe idee, czy odkurzaty te zapomniane 1 potrzebo-
waty cho¢ troche chaosu, narazone byly na gniew boga. Dotychczas liberalny
nauczyciel podniesiony do godnosci dyrektorskiej powinien uwaza na to, by nie
zosta¢ opetanym przez ciemng stron¢ Zeusa...

W obrazie matzonki Zeusa, bogini malzenstwa i rodziny, Hery, zakorzeniony
jest wzorzec stabilizacji spotecznej, odpowiedzialnos$ci, lojalno$ci, godnosci, su-
miennego wypelniania obowigzkow wzgledem rodziny 1 spoteczenstwa, sza-
cunku i wiernosci. Ale jednocze$nie w obrazie Hery dostrzezemy i takie cechy,
jak: nieche¢ do zmian, kreatywno$ci, samorozwoju i samowychowania. Hera pre-
feruje tych, ktorzy potrafig si¢ dostosowac do aktualnej sytuacji spoteczno-poli-
tycznej, jak i obowigzujacych norm spotecznych. Jest, wobec tych, co tamig re-
guty, szczegolnie dotyczace zycia seksualnego, boginig m$ciwa. Jesli jej zemsta
nie jest w stanie doscigna¢ niewiernego meza, msci si¢ na jego ofiarach. Stoi na
strazy ogniska domowego, dbajac o dobro rodziny, a jednocze$nie, pod wptywem
zazdroSci, przeistacza si¢ w niebezpieczng, destruktywng sife.

W starszym bracie Zeusa, wtadajacym wodami i morzami i odpowiedzialnym
za trz¢sienia ziemi Posejdonie, zaklety jest wzorzec skrajnej polaryzacji nastroju:
od manii i1 ekscytacji po apati¢ i depresj¢. Posejdon jest bogiem nieobliczalnym
1 tajemniczym, poniewaz jego moc pochodzi z wngtrza ziemi. Gtadka tafla morza
pod wplywem drgan nagle pokrywa si¢ olbrzymimi falami, po czym na powrét
si¢ uspokaja. Moc Posejdona dziata wlasnie w ten sposéb. Czasami tagodnie, de-
likatnie, czasami gwattownie. Wystarczy przywota¢ sobie obraz istoty ludzkiej,
zwykle spokojnej, ktora raptem, pod wptywem erupcji emocji, staje si¢ W swej
furii 1 wscieklo$ci przerazajaca. A wtedy jedynym naszym ratunkiem nie bedzie
zadna mediacja, lecz btyskawiczna ucieczka. W przeciwienstwie do zwigzanego
z zywiolem powietrza i boskim rozumem Zeusem, cechy Posejdona wyraza zy-
wiol wody we wszelkiej mozliwej do przedstawienia postaci: wzburzone morza,

2 Tamze, s. 354.
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leniwe rzeki, bystre strumienie, smetne jeziora, gwaltowno$¢ sztormu i cisza nad,
otoczonym lasami 1 gérami, wodnym oczkiem. Z jednej strony Posejdon moze
doskonale odzwierciedla¢ maniakalno-depresyjng natur¢ ponowoczesnego czto-
wieka, z drugiej za$ staje si¢ naszym nauczycielem, poniewaz pozwala nam
oswoi¢ si¢ z prawda, ze pod tymczasowym, powierzchownym spokojem kraza
zawsze potezne prady, ktore moga uczyni¢ nam wiele zlego. A bedac tego swia-
domi, kiedy opetuja nas emocje, wiemy, ze sg one tylko chwilowg burza na oce-
anie, z ktora, by nie zrobi¢ sobie krzywdy, nie warto si¢ utozsamia¢. Fale wscie-
ktosci 1 nienawisci tylko tymczasowo przeplywaja przez nas, by rozpuscié si¢
w ciszy 1 stac si¢ gladka taflg wody. Stajemy si¢ dzieki Posejdonowi wytrawnymi
zeglarzami po oceanie zycia, zdajgcymi sobie sprawe z tego, ze w kazdej chwili
to zycie moze przerwac Smier¢. A wtedy kazdy oddech, kazda sekunda zycia stajg
si¢ Swigete.

Grecka bogini Atena, ktora cudownie wylonita si¢ z glowy Zeusa, taczy
w sobie cechy Wielkiej Matki 1 patriarchalnej cérki. Jako doskonata wojowniczka
byla patronkg wojny stusznej, sprawiedliwej, a przede wszystkim wojny obron-
nej. Byla niezwyci¢zona 1 jednoczes$nie madra 1 rozwazna. W tej archetypowej
manifestacji kult Ziemi spotyka si¢ z kultem Nieba, meskos¢ spotyka si¢ z kobie-
coscig; to, co duchowe, z tym, co materialne. Jest boginig réwnowagi, normy
1 zdrowego rozsadku. Jak pisze Neville: ,,Atena reprezentuje nasze instynktowne
dazenie do normalnosci, naszg sktonnos¢ do unikania skrajnosci. Posiada cechy,
ktore wspotczesnie sktonni jesteSmy uznawaé za stereotypowe cechy meskie™>.
Cho¢ patronuje wojnie 1 dazy do stawy, jest zawsze opanowanym, inteligentnym
1 znakomitym strategiem. Z drugiej strony jest boginig pokoju i spokojnego zycia,
nauczycielka sztuk 1 nauk. Jest tez patronka demokracji 1 zarazem patronuje
walce w obronie warto$ci kulturowych. Nic zatem dziwnego, ze patronowala
wielu greckim miastom i byta bohaterkg wielu opowiesci mitycznych. Istnieje
jednak ciemna strona Ateny, ukochanej ,,meskiej” corki ojca. Staje si¢ ona wi-
doczna, kiedy przywolamy mit o Atenie i Arachne*. W micie tym mamy postac¢
mentora, ktory traci panowanie nad sobg wskutek tego, ze uczen go przerasta.
Arachne robi niezwykte postepy w sztuce tkania, wiec Atena, zaniepokojona tym,
ze zwykla $miertelniczka moze przerosna¢ ja, boska mistrzyni¢, wyzywa swa
uczennic¢ na pojedynek 1 przegrywa. Ze ztosci thucze Arachne czotnem. Upoko-
rzona i zrozpaczona Arachne popelnia samobojstwo przez powieszenie. Atena
zatuje swego czynu, moze wprawdzie wskrzesi¢ Arachne, ale w innej formie,
w formie pajgka. Mistrzowi, nauczycielowi czy wybitnemu wyktadowcy nie jest
fatwo usuna¢ si¢ w cien, kiedy los go zetknie z uczniem, ktory zwyczajnie za-
czyna go przerastac. Niekiedy, powodowany zemstg, w rzeczy samej przemienia
ucznia w pajaka, niekiedy go si¢ pozbywa, probuje doprowadzi¢ do zalamania

3
4

Tamze, s. 37.
Co interesujace, mityczny Mentor, ktory w Odysei jest opiekunem syna Odysa, Telemacha, to
inkarnacja bogini Ateny.
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nerwowego 1 $mierci. Kiedy uczen mu si¢ przeciwstawia, wytacza coraz ci¢zsze
dziata, w koncu poddaje si¢... A wkrétce uczen, ktory stanie si¢ mistrzem, spotka
na swej drodze ucznia, ktory zacznie go przerastaé... Bardzo lubimy motyw sta-
rego mistrza, pozornie pokonanego, ktorym wszyscy pomiataja, i nagle, niespo-
dziewanie mistrz uzyskuje swa moc i powraca w petni chwaly. Porusza nas tez
silnie obraz ucznia — wrazliwego, spychanego na margines, przesladowanego
przez swego nauczyciela i rowiesnikow, ktory nagle objawia si¢ jako zwycieski
mistrz. ROwnie silnie nas porusza motyw zabicia mistrza przez ucznia (zazwyczaj
w 1mi¢ postepu), jak tez zabicie ucznia czy pchnigcie ucznia w objecia Smierci
przez mistrza (cz¢sto bronigcego wartosci konserwatywnych).

Pieta achillesowg inteligentnych strategow jest staba umiejetno$¢ nawigzy-
wania relacji interpersonalnych. Znakomici w przygotowaniach strategii badaw-
czych, zebran, w organizowaniu dziatan grupowych cz¢sto zapominajg o tym, ze
grupy sktadajg sie z jednostek, ktore majg swoje charaktery, problemy i przezy-
cia, a wsrdd tych jednostek moze pojawié si¢ strateg rownie genialny. Zresztg
kazdy z nas, jesli nawet osobiscie nie uczestniczyl, to styszat zapewne o debatach,
gdzie, w my$l demokracji, kazdy punkt widzenia jest zaprezentowany, ale nic
z tych debat nie wynika. W pewnym momencie wieje tylko nudg i kazdy mysli
juz tylko o zakonczeniu spotkania i powrocie. I w takich warunkach nagle moze
objawic¢ si¢ ktos, kto za pomoca brutalnej sity czy zarazenia innych, przy pomocy
swego fanatycznego entuzjazmu, fundamentalistyczng ideg uzyskuje proste roz-
wigzanie na uporzadkowanie chaosu, niczym Zeus czyni porzadek. Dzialanie ko-
gos$ takiego rodzi entuzjazm. [ zamiast demokracji — spoteczno$¢ zaczyna sktada¢
holdy dyktatorom. Nalezy tez pami¢ta¢ o tym, ze Atena byla boginig dziewicza.
Wzorzec archetypowy uciele$niony w Atenie dotyczy ludzi, u ktérych silnie roz-
winigta funkcja myslenia spycha w cien funkcje uczucia, odpowiadajacg za nasze
nami¢tnosci. By wyprowadzi¢ taka jednostke z rownowagi, wystarczy naruszy¢
jej dogmat, czy tez wykazac blad w jej genialnym planie.

Warto nadmienié, ze greccy bogowie pomimo tego, ze byli niesmiertelni, in-
tensywnie odczuwali wszelkie formy cierpienia, od bdlu fizycznego po cierpienia
psychiczne. Pod tym wzglgedem byli bardziej wrazliwi niz ludzie. Tak jakby zyty
w nich wydestylowane esencje wszelkich ludzkich namig¢tnosci.

Wzorzec archetypowy, ktory przybral posta¢ Apollina, wigze si¢ z zasadg in-
dywiduacji, ze Swiadomoscig, oswieceniem 1 forma. Apollo byt bogiem swiatta
stonecznego (utozsamiany w podzniejszych czasach z Heliosem), proroctw
1 uzdrawiania, i miat moc zsytania znaczacych snow. Domeng tego najstarszego
syna Zeusa byt tez, a moze przede wszystkim, $wiat sztuki, malarstwa, rzezby,
poezji, muzyki. Byt bogiem pigkna cielesnego 1 duchowego, szacunku dla prawa
1jako bog formy ustanawiat granice umiarkowania i $wiadomosci. Pewng stabo-
$cig Apollina byta jego nikla zdolno$¢ do nawigzywania relacji z innymi. Ale czy
zdolnos¢ do zycia w samotnosci nie jest wielkim darem, tworczym powotaniem?
Wspaniate dzieta sztuki 1 dziela literackie, traktaty filozoficzne i wielkie idee,
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odkrycia naukowe 1 mistyczne wglady wiazg si¢ z jednostkami, ktore wiodty swa
egzystencje w samotnosci. Jak zauwaz brytyjski psychiatra Anthony Storr:

Wiele zwyczajnych zainteresowan i wickszo$¢ prawdziwie nowatorskich dgzen twor-
czych trwa i rozwija si¢ bez udzialu relacji interpersonalnych. Wydaje mi sig, ze to, co
dzieje si¢ cztowiekiem, gdy przebywa on sam ze soba, nie jest wcale mniej wazne niz to,
jak ukladaja si¢ jego stosunki z innymi. [...] niektorzy sposrod tych, ktorzy wniesli
ogromny wktad we wzbogacenie ludzkosci, wniesli jednoczesnie bardzo niewiele (albo
prawie nic) w zycie poszczegdlnych 0sob.

Apollo nie potrafil nawigza¢ satysfakcjonujacych relacji z przedstawiciel-
kami plci pigknej. Jedynymi wyjatkami byly jego mama i siostra. Iluz spotykamy
wspaniatych tworcoéw, dla ktérych jedyng kobietg zycia pozostaje matka, a cza-
sami inna znaczgca kobieca posta¢ z dziecinstwa. Demoniczni arty$ci 1 bozyszcza
kobiet bywali dosy¢ czesto maminsynkami... Stabo$cig Apollina jest niewatpli-
wie negatywny stosunek do tego, co kobiece, co emocjonalne, co zmystowe
1 irracjonalne. Jako bog §wiadomosci nie za bardzo radzit sobie z wytaniajgcym
si¢ z nie§wiadomosci chaosem. Bronigc si¢ przed tym, co dzikie, nieokietznane
1irracjonalne, ucieka w dogmatyzm i racjonalizacje. Postawa taka grozi skostnie-
niem, przerostem formy nad trescig.

Dlatego tez niejako dopetnieniem Apollina stat si¢ bog spoza grona bostw
olimpijskich, ktory przybyt z zewnatrz, od innych ludow, mianowicie Dionizos,
bog winnej latorosli, upojenia, wyobrazni, szalenstwa i natchnienia. Nietzsche®
i Rollo May’ doskonale przesledzili, jak ze spotkania Apollina (forma) i Dioni-
zosa (tres¢) powstala tragedia attycka i1 rodzi si¢ wszelka wspaniata tworczosc.
Po to, by modc si¢ tworczo wyrazi¢ (Dionizos), potrzebujemy formy (Apollo).
Nieokielznana wyobraznia staje si¢ symptomem szalenstwa, podobnie jak forma
bez tresci, staje si¢ symptomem skostnienia i stagnacji. Dionizos byl pétbogiem
1 potcztowiekiem, synem Zeusa i ziemskiej $§miertelniczki Semele, ktorg zazdro-
sna Hera namowita, by poprosita Zeusa, by ten ukazal si¢ jej w swej wlasciwej
postaci. Semele zywcem splongta. Z tego powodu Dionizos narodzit si¢ dwukrot-
nie: wyciagnigty przez Zeusa jako szeSciomiesi¢czny pldd z fona Semele, w ten
sposéb zostal uratowany przed ogniem, oraz jako niemowle, ktére rozwingto
1 narodzito si¢ z uda (peligcego role tona) Zeusa. Dionizos w dziecinstwie mu-
sial by¢ chroniony przed zemstg Hery, najpierw zyl na wygnaniu w przebraniu
dziewczynki, potem koziotka. Podczas swego triumfalnego powrotu, w towarzy-
stwie ogarni¢tych ekstaza bachantek i satyréw, na swoich przeciwnikéw zsytat
szalenstwo. Dionizos wyraza bardzo wazny 1 trudny do oswojenia destruktywny
aspekt czlowieczenstwa. Przed dzialaniem popedow 1 dzikich namigtnosci nie
ochrania nas Natura. U zwierzat seksualnos¢ 1 walki godowe regulujg naturalny

5
6

A. Storr, Samotnosé. Powrot do Jazni, przet. A. Prokopiuk i P.J. Sieradzan, Warszawa 2010, s. 14.
Zob. F. Nietzsche, Narodziny tragedii, czyli hellenizm i pesymizm, przel. L. Staff, Warszawa
1907.

7 Zob. R. May, Blaganie o mit, przel. B. Moderska, Poznan 1997.
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cykl rui i wyciszenia, w przypadku gatunku ludzkiego musi na swoje barki wziaé¢
ten obowiazek kultura. Ale

zazwyczaj trudno nam mysle¢ o ekstazie 1 upojeniu w kontekscie potrzeb i popedéw ina-
czej niz o czyms, co nieuchronnie prowadzi do uzaleznienia. Tymczasem, jak si¢ wydaje,
jest wiele dowodow na to, Ze posiadamy naturalng, psychologiczng potrzebg sporadycz-
nego do$wiadczania ekstazy lub upojenia — potrzebe ucieczki od zwyczajnosci istnienia®.

Jesli ta naturalna potrzeba nie zostanie wiaczona w kulturg, jak to miato miej-
sce w przypadku zalegalizowania orgiastycznych kultow ku czci Dionizosa, pod-
czas ktorych wyznawcy dazyli do osiagniecia ekstatycznego zjednoczenia z bo-
stwem, czy, jakby to ujal Nietzsche, wyjscia ze swoich granic i powrotu do Na-
tury, wowczas ta potrzeba coraz bardziej zaczyna przyjmowac grozne, masowe,
chaotyczne 1 zdegenerowane formy, ktore staja si¢ zagrozeniem dla zycia catej
formacji kulturowej. Dionizos, chociaz tak zwigzany z szalenstwem, rozpasa-
niem seksualnym 1 odurzeniem narkotycznym, posiada rowniez inne strony. Od
zarania dziejéw do$wiadczenia ekstatyczne byly udziatem naszych przodkéw
podczas rytuatow religijnych, podczas przezywania szalu bitewnego, orgazmu,
czy podczas doznan sprokurowanych przez zazywanie substancji halucynogen-
nych. Wszystkie te czynnosci miaty sakralny charakter, za$ zazywanie substancji
odbywalo si¢ pod piecza szamanéw i kaptandw, i byto w zasadzie ograniczone
do kilku dni w roku. Wspotczesny cztowiek poszukuje ekstatycznych przezy¢ na
wlasng reke, jednoczac si¢ czgsto z innymi poszukiwaczami, 1 zarazajac si¢ wza-
jemnie ghupotg. Szczegdlnie w okresie dojrzewania ptciowego, gdzie potrzeba
bycia inicjowanym, potrzeba doznawania odmiennych stanow §wiadomosci 1 po-
szukiwanie wlasnej tozsamosci sg najbardziej nasilone, eksperymenty z substan-
cjami psychoaktywnymi (w tym z alkoholem), z seksem, ze srodkami pirotech-
nicznymi 1 ekstremalnym sportem i pseudosportem, stajg si¢ wyjatkowo niebez-
pieczne. Nie tylko doprowadzajg niektorych do §mierci 1 kalectwa, lecz rowniez
warunkujg przyszte uzaleznienia 1 problemy psychiczne. By zaspokoi¢ te po-
trzebe, wcale nie musimy szukac¢ jakichs substytutéw, poniewaz Dionizos oferuje
rowniez inne drogi ku ekstazie, bez potrzeby zazywania psychostymulantow.
Spontaniczna zabawa, zapomnienie si¢ w tancu, intensywna goérska wedrowka,
¢wiczenia oddechowe i techniki wizualizacyjne, udzial w koncercie i, 0 czym
dobrze wiedzieli Grecy, w katartycznym przedstawieniu teatralnym, sg bardziej
bezpiecznymi formami spotkania z Dionizosem, ktéry przeciez byt rowniez bo-
giem natchnienia. Ale warto wzig¢ pod uwage fakt, ze wérdd nas sg tacy, ktorzy
nie wyobrazajg sobie dobrej zabawy bez alkoholu. Ich sklonnos$ci zostaty ufor-
mowane przez dos§wiadczenia wielu pokolen 1 nie sg ich wiasno$cig. Warto tylko
tym osobom zyczy¢, by podczas powrotow ze swego zatracenia powrocili na-
tchnieni przez boga, a tym samym, dzigki swemu przysztemu dzietu, wzbogacili,
przy wspotudziale Apollina, ogblnoludzka kulture. Wielu zanurza si¢ w dionizyj-

8 B. Neville, dz. cyt., s. 386.
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skim §wiecie po natchnienie, lecz najczesciej wielu powraca z niczym, a znaczna
czes$¢ tylko ze swym szalenstwem.

Pod wptywem Nietzschego czesciej przeciwstawiamy Apollina 1 Dionizosa,
apollinska swiadomo$¢, umiar i uporzadkowanie — dionizyjskiej nie§wiadomosci,
naduzyciom i orgiastycznemu rozpasaniu. Ale tez warto pamigtac o jednym jesz-
cze dynamicznym przeciwstawieniu 1 wspotegzystencji zarazem. Blizniaczg sio-
strg Apollina byta Artemida, dziewicza bogini lasow, gor, ksiezyca. towow 1 dzi-
kiej zwierzyny, a takze bogini potogow. Jako bogini natury wyraza, w przeci-
wienstwie do Demeter, to, co dzikie, nieuporzadkowane, nieoswojone, a jednak
jakze cenne. Podobnie jak Apollo jest silnie zwigzana ze swag matka Hera 1 nie
jest w stanie nawigzaé relacji z plcig przeciwng. Kontakt z nig (jak to pokazuja
niektore mity) konczy si¢ dla m¢zczyzn tragicznie. Los zachwyconego picknem
Akteona, ktory natknat si¢ przypadkiem na kapigca si¢ Artemide, jest tutaj zna-
miennym przyktadem. Zamieniony w jelenia, zostat rozszarpany przez wlasne
psy. W tym wzorcu archetypowym zostaly zaklete grozne i1 tajemnicze moce na-
tury. Pigkno 1 okrucienstwo, spektakl pozerajacych 1 pozeranych. Ale przede
wszystkim Artemida jest boginig, ktora chroni to, co naturalne 1 kobiece, przed
tym, co sztuczne, abstrakcyjne 1 meskie. Jak stusznie stwierdza Neville:

Wspotczesne, meskie wyobrazenia bohatera powielaja klasyczny, meski model greckiego
herosa. [...] Bohaterowie pokonuja przeszkody, uciekaja z niewoli, zabijaja potwory,
zwalczaja zto, sg patologicznie uzaleznieni od wspotzawodnictwa i wyruszajg na wy-
prawy w dzikie rejony $wiata, nierzadko znaczac szlak swojej wedrowki pozoga i ruing’.

Obecnie, kiedy zniszczenie planety dokonuje si¢ w zastraszajacym tempie,
Artemida powraca we wszelkich dzialaniach proekologicznych. Ekolodzy coraz
bardziej zdaja sobie sprawe z tego, ze negocjacje 1 kompromis sg skazane na nie-
powodzenie, ze o ochron¢ natury i prawo do zycia w harmonii z naturg trzeba
walczy¢ bezkompromisowo, narazajgc nawet wiasne zdrowie i zycie. Walczy si¢
nie tylko z opgtanymi zyskiem niszczycielami natury, entuzjastami pokrywania
planety obt¢dng siecig drog szybkiego ruchu i budowania bez granic, lecz row-
niez z niszczycielem bardziej perfidnym, ktérego nosimy w sobie, a ktéry lubi
zycie wygodne, bezpieczne 1 przyjemne, w imi¢ ktorego jest gotow wytepi¢ wiek-
szo$¢ zwierzat, a parki narodowe zamieni¢ w parki rozrywki. Artemida objawia
si¢ w ideach towarzyszacych wychowaniu ekologicznemu 1 ksztattowaniu ekolo-
gicznej wrazliwosci.

Bogini Demeter przynalezy do archetypu Wielkiej Matki, ktora posiada wiele
imion (jesli chodzi tylko o tradycje grecka: Gaja, Rea, czy frygijska Kybele,
czczona w imperium rzymskim jako Magna Mater jeszcze w V wieku p.n.e.).
Jednak geniusz poetycki Grekow odstonit w tym wzorcu archetypowym cechy
1 wlasciwosci, ktore intensywnie oddziatujg na cztowieka, niezaleznie od czasow,
w jakich przyszto mu zy¢, czy kregow kulturowych, do ktérych zostat wrzucony

9 Tamze, s. 372-373.
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z racji swego urodzenia. Przede wszystkim chodzi tu o mit — zwigzany z kultami
wegetacji 1 urodzaju — o utracie i odzyskaniu przez Demeter corki Persefony. Bo-
gini macierzynstwa z jednej strony roztacza opicke nad swym potomstwem
1 pelna troski ochrania je przed groznym S$wiatem, z drugiej za$ — tatwo moze
przekroczy¢ miare, staje si¢ nadopiekuncza i czyni swe dzieci bezbronnymi wo-
bec tych sil, przed ktorymi pragneta je uchroni¢. Demeter jako rodzicielka, kar-
micielka i opiekunka, poprzez mito§¢ i oddanie zapewnia swemu potomstwu
wzrastanie. Ale rowniez, zaslepiona troska, pragnie podejmowac za swe dzieci
wszelkie decyzje, poniewaz wie, co dla nich jest najlepsze, nie pozwalajagc im
dorosng¢. Ten archetypowy wzorzec wigze si¢ tez z troska o srodowisko natu-
ralne. Po wielowiekowej dominacji wzorcow patriarchalnych Demeter powraca
na swa centralng pozycje. Wyzwolenie 1 emancypacja kobiet, troska o prawa
dziecka, rozw0j postaw proekologicznych, rézne formy feminizmu, czy podnie-
sienie do rangi bogini Najswigtszej Maryi Panny w katolicyzmie, sg na to dobit-
nym przyktadem.

Przywota¢ mozna réwniez patriarchalng obrone przed wzrostem znaczenia
Wielkiej Matki. Z jednej strony mamy do czynienia z popularno$cig ruchow kon-
serwatywnych, odwotujacych sie, np. w katolicyzmie, do tradycji przedsoboro-
wych, do sity 1 meskosci, do fenomenu macho, do konkwistadorow, kolonizato-
row 1 bezwzglednych, a przy tym poboznych, oddajacych czes¢ Bogu patriar-
chow-kapitalistow z poczatkow ery przemystowej, Czgsto jednak za maska
wspotczesnego macho, zwolennika kar cielesnych i niszczenia przyrody dla ludz-
kiej przyjemnosci, wyziera posta¢ roznianczonego maminsynka. Najgrozniejsza
jednak forma reakcji przeciwko Wielkiej Matce objawia si¢ pod postacig matko-
fobii'®. Pod ta nazwa ukrywa si¢ tendencja (za ktorg odpowiada wasko pojmo-
wany freudyzm) do obwiniania matek za wszystkie cechy 1 sklonnosci, ktore
w nas samych nam si¢ nie podobaja. Rowniez z matkofobig spotykamy si¢
w pogladach, ktére oSmieszajg i deprecjonujg samg istote macierzynstwa, a ktore
bywaja lansowane, paradoksalnie, przez niektore nurty zwigzane z feminizmem.
Z drugiej za$ strony musimy pamigtac o tym, ze

spoteczenstwo patriarchalne ma ambiwalentny stosunek do macierzynstwa, jednak mit

Demeter sugeruje, ze tam, gdzie nie ma szacunku dla macierzynstwa, nie ma tez szacunku

dla Matki Ziemi, za$ brak szacunku dla Matki Ziemi jest rownoznaczny z zagtada gatunku
ludzkiego!!.

Opowie$¢ o Demeter i jej ukochanej corce Korze (znana jako wiladczyni
$wiata podziemnego i1 dusz zmartych, pod imieniem Persefony) stanowi gtowna
tre$¢ misteriow eleuzyjskich. Pewnego dnia Hades porwat Kore, kiedy ta zrywata
kwiaty. Byly to narcyzy, kwiaty poswigcone bogowi §wiata podzienego. A kwiat
ten wyrdst na grobie mitycznego Narcyza... Stowo ,,narcyz” wywodzi si¢ od per-

10" Por. tamze, s. 364.
""" Tamze, s. 364-365.
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skiego ,,nargis” (od ktérego tez pochodzi stowo ,,narkoza”), co znaczy ‘sztywny’,
‘sparalizowany’, ‘odurzony’!?.

Demeter przez dziewig¢ dni 1 nocy, pograzona w rozpaczy, probowata odzy-
ska¢ swa corke, ziemia za$, pozbawiona energii, przestata rodzi¢. Zeus postat do
podziemi Hermesa, by ten namowit Hadesa do oddania dziewczyny, zwanej teraz
Persefong, swej matce. Oczywiscie ,,Hades burkliwie wyrazit zgode, ale rowno-
czes$nie zdotat sktoni¢ Persefong do zjedzenia kilku pestek granatu, symbolu mat-
zefstwa, co przypieczetowalo ich zwigzek™!®. Od tej chwili, w drodze kompro-
misu, przez dwie trzecie w roku Persefona mieszkata z matka, za$§ przez jedng
trzecig, w okresie zimowym, z Hadesem. Murry Hope zwraca uwage na to, ze
symbolami Persefony sg owoc granatu, nietoperz i narcyz'*. Mit ten daje szerokie
pole do popisu dla interpretatoréw, jednak nalezy bra¢ pod uwagg, ze tak inter-
pretujac, zanurzamy si¢ niejako w misterium; najbardziej prawdziwe wydaje si¢
to, co wychodzi z nas samych. Persefona zyla w dwoch swiatach, w stanie czu-
wania 1 w stanie snu, w stanie jasnej nieSwiadomosci i1 w mrokach nieswiado-
mego. Wzorzec archetypowy, ktorego personifikacjg jest Persefona, zawiera
w sobie obraz mtodej dziewicy, ktora nie wie, czego jeszcze w zyciu chcee, 1 jed-
noczesnie obraz dojrzalej kobiety, pani $wiata zmartych i przewodniczki tych
greckich bohaterow, ktérzy zapuszczali si¢ do jej podziemnego krolestwa. We
wzorcu tym spotykajg si¢ niedojrzato$¢ i naiwno$¢ dziewicy — rozpieszczone;,
zaleznej od swojej matki i nadmiernie ochranianej — z twdrcza dojrzatoscia ko-
biety, wtajemniczajace] w misteria, ktdra przenika to, co niewidzialne. Persefona
moze tez oddawac charaktery tych sposrod nas, ktorzy po beztroskim dziecin-
stwie zostajg zranieni i sg bliscy szalenstwa, pograzaja si¢ na pewien czas w ot-
chtaniach Hadesu i1 odradzaja si¢, powracajac na powierzchni¢ $wiadomego.
Dziegki temu procesowi jest w stanie inicjowac nas w tajemnice zycia i Smierci.
Kora (Persefona) niczym szamanka i artystka jest taczniczka pomiedzy dziecieca
zalezno$cig od matki i innych autorytetow, ktore moga by¢ tez czyms$ szkodli-
wym, poniewaz nie przygotowuja nas do zmagan z napi¢ciami, konfliktami czy
brutalnymi agresorami — a podziemnym §wiatem snow, w tym nocnych koszma-
réw, wyobrazni, lekéw 1 niebezpiecznych namietnosci, po ktérym jest w stanie
nas oprowadzic.

Kiedy pytamy samych siebie o to, co si¢ dzieje z warto§ciami estetycznymi,
i rozgladamy si¢, poszukujac pigkna, na pomoc przychodzi nam Afrodyta. Bez
pickna jezyk zostaje zredukowany tylko do procesu przekazywania informacji,
co sprawia, ze dzieta ze wspolczesnej filozofii, psychologii czy pedagogiki staja
si¢ niezno$nie nudne 1 zamieniajg si¢, co najwyzej, w sprawozdania z badan, albo
relacje z intelektualnych zmagan samych z sobg, okraszone, przypominajgcymi

12 Por. P. Kutter, Wspéiczesna psychoanaliza. Psychologia proceséw nieswiadomych, thum.
A. Ubertowska, Gdansk 1998, s. 108.

13 M. Hope, Tradycja grecka, thum. A.P. Kowalski, Poznan 1994, s. 52.

14 Por. tamze, s. 61.
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agitki polityczne, sofizmatami. Afrodyta byla boginig zmystowosci i pigkna,
chyba jako jedyna kobieta w patriarchalnej tradycji Grekéw mogta ukazywac si¢
$miertelnikom (oczywiscie rowniez artystom) nago. Ten wzorzec archetypowy jest
zwigzany z korzystaniem z urokdéw zycia, przede wszystkim z czerpaniem przyjem-
nos$ci z seksualnosci, ale rowniez z wiarg w moc pickna. W symbolice Afrodyty
wspotegzystuja beztroska, nieodpowiedzialnos¢, zbytnie przywigzanie uwagi do
wlasnego wygladu zewngtrznego, obsesyjna potrzeba posiadania atrakcyjnej po-
wierzchownosci, zwracanie uwagi tylko na to, co zabawne i przyjemne, ale tez wy-
rafinowane poszukiwanie pigkna, poniewaz bogini ta jest wcielonym Pigknem. Jak
zauwaza Neville, nawiazujac do opowiesci Apulejusza o Erosie 1 Psyche:

W micie Psyche to wtasnie Afrodyta [...] kieruje poszukujaca sensu wszechrzeczy dusze
ludzka w gtab Zaswiatow i objawia jej 6w sens jako ukryte w najglebszej glebi Pickno.
Wielu pisarzy uwaza, ze pigkno frazy jest wazniejsze niz jej tres¢. Wielu matematykow
przedklada elegancje rozwigzania nad jej uzyteczno$c'.

Australijski pedagog ubolewa nad tym, ze nauczyciele, ktorzy przyznajg si¢
do tego, ze traktuja nauczanie literatury, jezykow obcych, matematyki czy chemii
jako odkrywanie pickna, w najlepszym wypadku uwazani sa za dziwakow. To,
ze przedmioty artystyczne, muzyka czy literatura sg w programach edukacyjnych
coraz bardziej traktowane drugoplanowo, sprawia, ze ,,wszyscy coraz bardziej
usychamy z tesknoty za pigknem™'®,

To Piekno pozwala nam traktowac¢ wilasng prace jako przynoszacag radosc.
Jednak nie nalezy o tym zapomina¢ — na co sg narazeni ci, ktérzy ksztattujg wraz-
liwos¢ estetyczng innych ludzi (nauczyciele, natchnieni duchowni, instruktorzy
tanca 1 jogi, wykladowcy przedmiotdéw artystycznych, sami bedacy nauczycie-
lami, a takze terapeuci 1 pedagodzy) — ze sita Afrodyty moze objawic si¢ poprzez
uwodzenie, naduzycia i wykorzystanie seksualne. A tego typu zdarzenia sg potem
opisywane przez media na catym §wiecie, czgsto w sposob ekscytujacy i perwer-
syjny. Jako ze nieczczone bostwo zsyta szalenstwo i chorobe, wypieranie Pigkna
sprawia, ze zostaje ono przemienione w kicz. Bezduszne dzielnice miast, pozba-
wione zieleni 1 gesto zabudowane tandetnymi budynkami; przerazliwie szpetne
1 nudne autostrady zaklgte w zastaniajacych widok ekranach dzwiekoszczelnych;
postaci celebrytow, wytaniajace si¢ z bilbordow reklamowych, ucharakteryzo-
wane na gwiazdy porno z lat 70. XX wieku, czy wreszcie syntetyczne dzwigki
wbrew naszej woli gwalcace nasze uszy w przestrzeni publicznej — s3 dowodami
na to, ze w §wiecie, z ktorego wypedza si¢ Pigkno, staje si¢ ono kultem podziem-
nym, a kontakt z nim zyskuje si¢ poprzez psychodeliki, alkohol 1 orgie, czyli tylko
za posrednictwem dionizyjskiego szalenstwa.

Kontemplacja Pigkna widzianego w obrazach tworéw Natury: majestatycz-
nych gor, magicznych drzew, melancholijnych bagien czy bezkresnego morza;

15 B. Neville, dz. cyt., s. 375.
16 Tamze.



22 Tomasz OLCHANOWSKI

jak rdwniez wyczarowanego przez artystow z kolorow i dzwigkoéw, cho¢ na mo-
ment wyzwala nas od dzikich nami¢tno$ci, obdarza spokojem i jednoczesnie
czyni nas bardziej wrazliwymi, bardziej wspotczujacymi. W micie opisujacym
narodziny Afrodyty jest mowa o tym, Ze narodzita si¢ ona z morskiej piany, po-
czeta za$ zostala z nasienia Uranosa, ktore znalazto sie w morzu wskutek kastracji
tego pierwotnego boga Nieba przez wlasnego syna Kronosa, ktorego z kolei oba-
lit Zeus. Tragiczny wymiar Pigkna zwigzany jest z bolem, upokorzeniem i tesk-
notg za niemozliwym, a jednoczesnie z niewyobrazalng rozkosza, ktora moze
przekroczy¢ dychotomi¢ przykros$ci i1 przyjemnosci. Ta Bogini Pigkna patronuje
mito$ci zmystowej 1 seksualnym przyjemnosciom, ale tez umitowaniu sztuki, fi-
lozofii, wszelkim warto§ciom estetycznym i uniesieniom duchowym. Oczywiscie
to, czemu ona patronuje, wzajemnie si¢ nie wyklucza. [ warto o tym pamigtac, by
nie sta¢ si¢ tylko 1 wytacznie jej ofiarg.

Jedyny pracujacy grecki bog to Hefajstos, bog kowalstwa 1 rzemiosta artystycz-
nego. Brzydki, chromy, wcigz zdradzany przez swa malzonke Afrodyte. Neville
uwaza, ze ,,Jego matzenstwo z Afrodytg dowodzi obsesyjnej fascynacji picknem™!”.
Jest bogiem tych artystow, ktorzy daza do pigkna w cigzkim, codziennym trudzie,
placac za swe dazenie cen¢ zdrowia, poniewaz ich ciala ulegaja najprzerézniejszym
deformacjom. Zatem przede wszystkim jest bogiem tancerzy, rzezbiarzy, gimnasty-
kow 1 muzykdow, tych tworcow, ktorzy z twardego tworzywa 1 z wlasnego ciata po-
trafig wyczarowac pigkno. Rowniez jest bogiem tych nauczycieli, ktorzy cenig swa
prace i swe solidne nauczycielskie rzemiosto, ktdrzy sami ,.kujg” 1 wymagaja ,.kucia”
od innych. I tak jak Hefajstos mogg by¢ przez aparat wladzy 1 najblizszych niedoce-
niani, zdradzani, uwazani za nieatrakcyjnych i staro§wieckich, szczegolnie, jesli ze-
stawi si¢ ich z przebojowymi bozyszczami §wiata konsumpcji.

Na szczego6lng uwage zastuguje, moim zdaniem, starsza siostra Zeusa, Hestia,
ktérej imi¢ oznacza po grecku dostownie ognisko domowe. Jej symbolami byty:
zastona, ognisty krag i ogiefi domowego ogniska's. Hestia to dziewicza bogini
ogniska domowego i miejsca, gdzie znajdowato si¢ palenisko, gdzie przygoto-
wywano positki 1 wokét ktorego odbywano najwazniejsze narady. A trzeba pa-
migtac, ze w dawnych kulturach ogien, poza swoja funkcjg uzytkowa, jako pto-
mien ofiarny byl posrednikiem w kontaktach pomig¢dzy cztowiekiem a bogami.
Hestia sprawowata opieke nad domem 1 rodzing. Byta opiekunka nowozencow,
a takze sierot 1 podroznych. Wigzano ja z ideg moralnej czystosci i trwatosci wie-
zO6w rodzinnych. Jest prawdopodobnie jedng z najstarszych bogin, pochodzaca
jeszcze z czasoOw praindoeuropejskich. Hestia prawie nie pojawia si¢ w mitach,
jest daleka od wszelkich skandali 1 konfliktow.

Pojmowana jest bowiem bardziej jako miejsce niz jako osoba lub energia; mieszka w ja-
rzacych si¢ weglach, ktore byty zrodtem ogrzewajacego wszystkich ciepta. Zamieszkata

17" Tamze, s. 381.
'8 Por. M. Hope, dz. cyt., s. 57.
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w ogniu, ktoéry wyznaczal centralne miejsce kazdego domu, i we wspdlnym ognisku, ktore
bylo centralnym punktem kazdej wsi i miasta'®.

Jest centralnym punktem, wokoét ktorego wszystko sie kreci, zardéwno jesli
chodzi o nasz §wiat wewnetrzny, jak tez rodzing, miasto 1 $wiat. Hestia jest punk-
tem, z ktorego wychodzimy 1 do ktérego powracamy. Jako ta, ktdra nie opuszcza
Olimpu, stanowi réwniez centrum religijne siedziby bogdéw. Ta cicha i nieru-
choma bogini symbolizuje centrum wszechrzeczy. Czyzby zatem Hestia byla
rowniez boginig kontemplacji??® Na te mozliwo$¢ interpretacyjng zwraca uwage
Neville?!, kiedy dochodzi do wniosku, ze wraz ze wzrostem tempa zycia ro$nie
jednoczesnie potrzeba kontemplacji. Cho¢ do niedawna niezbyt doceniano jed-
nostki introwertywne, to jednak nie ulega watpliwosci, ze pod wptywem psycho-
logow amerykanskich, ktorzy odkrywaja zwykle co$, co zostalo juz odkryte wiele
tysiecy lat temu, zauwazono, ze krotka przerwa w aktywnosci jest niezbedna dla
higieny psychicznej, jak tez dobroczynnie wplywa na rezultaty wykonywane;j
pracy. Propozycja wprowadzenia kontemplacji w szkole budzi jeszcze, szczegol-
nie w naszym kraju, wsrod zarzadcoOw oswiaty zdziwienie, a nawet podejrzenia o
dziatalnos$¢ sekciarska 1 wywrotowa. Tym niemniej, wystarczy odwota¢ si¢ do
argumentow praktycznych, takich jak poprawa koncentracji uczniéw i wplyw na
ich prace, by cho¢ niektorych opornych przekonaé do swoich pomystow.

Wzorce archetypowe spersonifikowane pod postaciami greckich bogéow znaj-
duja swoje rozwinigcie w losie ich kochanek, kochankow, synow (heroséw) i1 co-
rek. Edyp, Antygona, Herakles, Tezeusz, Iksjon czy Medea zyja, czasem w uspie-
niu, czasem w gwattownym przebudzeniu, w kazdym z nas. Gdyby$my podazyli
na Wschod, spotkamy bardzo podobne postaci, nieco zmodyfikowane przez wi-
zje 1 doswiadczenia szamanoéw, artystow 1 medrcoOw, uwarunkowanych przez
nieco odmienng histori¢ i warunki klimatyczne. Z tym ze fenomen greckich bo-
gow polega na tym, ze konfrontuja nas one z bolesng prawda, Zze same w sobie
doswiadczenia zyciowe 1 uplyw lat niekoniecznie obdarzajg nas madroscig. Jak

19 B. Neville, dz. cyt., s. 383.

20 'Wokot poje¢ kontemplacja i medytacja wcigz tworzy sie wiele nieporozumien. Jednym z naj-
wigkszych btedow, majacych za soba dtugg tradycje, (ktorym ulegat i piszacy te stowa) jest
nazywanie medytacja kontemplacji nauczanej przez mistrzow Dalekiego Wschodu i niektérych
mistykow chrzescijanskich. Termin medytacja pochodzi od tacinskiego czasownika meditari,
co oznacza ‘mysle¢’, ‘roztrzasaé’, ‘uczyc¢ si¢’. Zatem medytacja to rozmyslanie, rozwazanie, za$
w tradycji chrzescijanskiej okresla si¢ tym stowem modlitwe mys$lng. Natomiast czasownik ta-
cinski contemplari mozemy przettumaczy¢ jako ‘wpatrywaé si¢’, ‘przypatrywac’, i dopiero
w drugim znaczeniu — ‘rozwazaé’. Jesli bardziej zaglebimy si¢ w etymologie kontemplacji,
wowczas odkryjemy, ze contemplari sktada si¢ z dwoch stow: con- (z [czymS$]) oraz templum
(‘miejsce poswigcone’, ‘Swigtynia’, pierwotnie miejsce oznaczone przez starozytnego rzym-
skiego kaptana dla obserwacji znakow wrozebnych). W Polsce na niewtasciwe stawianie medy-
tacji w miejsce kontemplacji badz tez na btedne utozsamianie tych poje¢ zwrocili migdzy innymi
uwage: jeden z najwybitniejszych znawcow indyjskiej jogi w Europie — Leon Cyboran, a takze
jego uczen — Krzysztof Pawlowski.

2l Por. B. Neviile, dz. cyt., s. 383.
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trafnie zauwazyl wielki pisarz wegierski 1 spadkobierca hellenistycznych stoikow
Sandor Marai:

[...] bowiem do$wiadczenie samo w sobie nie ma wiele wychowawczej energii, co mo-
zemy dostrzec w zyciu na kazdym kroku: ludzie, ktérzy posiadaja tragiczne do§wiadcze-
nia, popelniaja te same nieszczesne bledy takze wtedy, gdy z gory znajg ich nastepstwa?2.

Mimo ze bogowie sg w nas, a my w bogach, to jednak nimi nie jesteSmy.
Jestesmy jedynie przekaznikami, rozwieszonymi pomi¢dzy przodkami a potom-
kami. PrzekaZznikami miotanymi przez arcyludzkie, czasem bardzo gwattowne,
wyroslte z chciwosci, nienawisci 1 ztudzeh, namigtnosci. I tylko niektérzy z nas,
o ile nie zapomng o przewrotnej naturze tego, co boskie i1 archetypowe, zostana
musnieci przez tajemniczg madros¢, wznoszaca si¢ ponad i opadajaca w dot, kra-
zgcg pomigdzy glebig doznan zmystowych 1 zapierajacych dech w piersiach in-
tuicji, pomiedzy przenikliwymi mys$lami 1 uczuciowymi poruszeniami.
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Ideas and sophisms. The process of education
in the perspectives of polytheistic psychology

Summary

The author of the article looks at the processes occurring in contemporary culture through the prism
of archetypal psychology of James Hillman. This “Jungian heretic” had a significant impact on
many pedagogical ideas (aesthetic education, ecological education). Hillman’s polytheistic per-
spectives are processes that lead to the creation of the soul (“creation of the soul”) and awakening.
Keywords: soul-making, personification, gods, complex, archetypal patterns, idea, sophism.



