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Wprowadzenie

Celem prowadzonych rozwazan bedzie wyartykutowanie gléwnych sentencji
antropologiczno-pedagogicznych zawartych w Starym Testamencie. Spisywane
przez natchnionych autoréw objawienie Boze wychodzi naprzeciw ponadczaso-
wym poszukiwaniom ludzko$ci, odstaniajac odpowiedZ na wiele egzystencjal-
nych pytan. Tajemnica cztowieka przedstawiona w $wietle tradycji judeochrze-
scijanskiej zmusza do refleksji na temat mozliwosci wychowania cztowieka. Pro-
wadzona analiza nie ograniczy si¢ wytacznie do dyskursu teoretycznego nad an-
tropologiczng wizjg wychowania zawartg w przekazie starotestamentalnym. Ni-
niejsze opracowanie bedzie rowniez zawierato implikacje normatywne poczynio-
nych ustalen dla wspotczesnych sporow dotyczacych cztowieka, a w szczegolno-
sci jego godnosci na roznych ptaszczyznach 1 zakresach dociekan teoretyczno-
praktycznych. Prowadzona dyskusja jest o tyle wazna, iz bez watpienia wspot-
czesna ,,kondycja aksjologiczna” ulega diametralnej ewolucji. Wielu autorow
jednoznacznie stwierdza, ze obecnie ma miejsce zjawisko globalnego skrajnego
relatywizmu, nietadu i degradacji warto$ci ludzkich!. Aby rozszerzy¢ swoje

Por. K. Szmyd, Wartosci i antywartosci. W strone szkoly aksjologicznie uniwersalnej, [w:] Kul-
tura przemiany i edukacja. Mysl o wychowaniu. Teorie i zastosowania edukacyjne, t. V, Rze-
szow 2017, s. 114; Zob. tez: J. Szmyd, Zagrozone czlowieczenstwo. Regresja antropologiczna
w Swiecie ponowoczesnym, Katowice 2015; zob. tez: L. Lorenz, Regres cziowieczenstwa, War-
szawa 1986.
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horyzonty myslowe w poszukiwaniu edukacyjno-swiadomosciowych aspektow
wychowania warto odwota¢ si¢ do Starego Testamentu jako pierwotnego zrddta
objawienia Bozego.

Podjecie swiadomej 1 adekwatnej rekonstrukcji starotestamentalnego obrazu
wychowania wymaga na wstepie doprecyzowania kwestii terminologicznych.
W przeciwienstwie do filozofii greckiej w tradycji biblijnej, ktora powstata
w duchu semickiej mentalnos$ci, nie doszto do wyodrebnienia duszy 1 ciata jako
dwoch odmiennych elementow cztowieczenstwa®. W starotestamentalnym prze-
kazie o cztowieku wyrdzniano raczej nie ciato 1 duszg, ale bardziej ciato 1 zycie.
Kluczowe znaczenie w tym wzglgdzie ma hebrajskie okreslenie riiah, oznacza-
jace tchnienie zycia, ktore determinuje powstanie istoty ludzkiej. Termin ten ma
bardzo szerokie znaczenie, bo moze okreslaé ,,wiatr’, a takze ,,ducha Bozego™.
Riaah podobnie jak dusza w filozofii greckiej stanowi sposéb ozywiania ciata
ludzkiego. W przeciwienstwie jednak do $wiata hellenskiego momentu ,,uducho-
wienia”, ,,0zywienia” nie mozna rozpatrywa¢ w oderwaniu od wyraznych kono-
tacji religijno-eschatologicznych. Na prézno szuka¢ w Biblii odpowiedzi na py-
tanie, w jakim momencie riah nastepuje. Wynika to z faktu, iz Pismo Swiete nie
stanowi traktatu przyrodniczego, ale jest stowem Boga skierowanym do czto-
wieka. Teoretyczne spory o sposdb i moment animacji, bedace domeng filozofii
greckiej, obce byly w przekazie biblijnym. Bez watpienia refleksja w tym zakre-
sie zostata przeniesiona w kategorie religijng, nadprzyrodzong. Dla jahwisty zna-
czenie fundamentalne miato ukazanie, ze golem (embrion), o ktérym bedzie row-
niez mowa w niniejszym opracowaniu, pozostaje w statej optyce opiekunczego
dziatania Boga.

1. Stworzenie czlowieka — konteksty antropologiczne

W Starym Testamencie bardzo widoczny jest zwigzek migdzy stworzeniem
Swiata a procesem formowania cztowieka przez Boga. Przekaz objawiony nie jest
bez watpienia traktatem filozoficznym ani dzietem o charakterze przyrodniczym,
ale mozna w tej narracji doszukiwac si¢ pewnych koncepcji cztowieka oraz jego
powstania.

Przechodzac do analizy opisow stworzenia cztowieka przez Boga, nalezy roz-
pocza¢ od najbardziej znanego fragmentu Ksiegi Rodzaju, ktory dobitnie od-
zwierciedla ten proces: ,,Wtedy to Pan Bog ulepil cztowieka z prochu ziemi
1 tchnat w jego nozdrza tchnienie zycia, wskutek czego stal si¢ cztowiek istota

2 Por. Platon, Fedon, przet. W. Witwicki, Kety 2002, 62 b. Zdaniem Platona dusza byta nieSmier-
telna i niezalezna od ciata, znacznie rowniez od niego doskonalsza. Atenczyk rowniez forsowat
teorie ciala, ktore jest dla duszy wigzieniem.

Biblia Tysigclecia, Stary i Nowy Testament, Poznan 2003, Wj 10, 13.

4 1Sm 10, 10.
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zywg™”. Przedstawione sformulowanie podkre$la tajemniczo$¢ i mistycyzm
dzieta stworzenia. Kolejny fragment Ksiegi Rodzaju istotny dla naszych rozwa-
zan mowi: ,,W pocie wigc oblicza twego bedziesz musial zdobywac pozywienie,
poki nie wrocisz do ziemi, z ktorej zostates wziety: bo prochem jestes 1 w proch
sie obrocisz”®. Na podstawie tego fragmentu mozna postawié teze, ze cata ludzka
egzystencja jest zakorzeniona w $wiecie biologicznym. Dlatego wydaje si¢ nie-
mozliwe rozpatrywanie dziela stworzenia w oderwaniu od §wiata materialnego.
Mysl ta wyrazona jest takze w Psalmie 139, na podstawie ktorego mozna stwier-
dzi¢, iz tworzenie jest dokonywane ,,w glebi ziemi”’. Natomiast dla Hioba po-
chéwek w ziemi byt uznawany za powro6t do tona. ,,Nagi wyszediem z tona matki
i nagi tam wréoce”®. W obu wymienionych przypadkach ziemia postrzegana jest
jako pierwsza matka. Taka wizja nie byta zjawiskiem rzadkim dla kultur 1 religii
wielu ludow starozytnych i wspotczesnych’,

Kolejny argument potwierdzajacy zwigzek dzieta stworzenia ze S$wiatem ma-
terialnym polega na uwzglednieniu etymologii terminu ,,Adam”, ktéry pochodzi
z jezyka hebrajskiego 1 oznacza ,,cztowieka”, ,,mg¢zczyzne” i1 ogdlnie ludzi
(,,ludzko$¢”’). Zdaniem egzegetdéw, stowo to miato by¢ utworzone z rdzenia ‘dm,
ktérego znaczenie oscyluje miedzy ,,by¢ czerwonym” oraz ,,czerwieni¢ si¢”.
Oznacza to kolor czerwony ciala, a jak to stwierdza Jozef Flawiusz, ziemia jest
podobnego koloru'®. Bardzo ciekawym tekstem, potwierdzajgcym teze o jednosci
procesu stworzenia z otaczajagcym $wiatem materialnym oraz zawierajacym
sporo odniesien do hellenizmu, jest fragment zawarty w Ksigdze Hioba. ,,Twe
rece uksztattowaly mnie 1 uczynity: opuszczonego dokota, chcesz zniszczy¢?
Wspomnij, ze ulepite$ mnie z gliny: 1 chcesz obroci¢ mnie w proch? Czy mnie
nie zlate$ jak mleko, czyz zsi3$¢ si¢ nie date$ jak serowi? Odziale§ mnie skorg
1 ciatem 1 spigte§ zytami 1 kos¢émi, darzytes mitoscig 1 bogactwem, troskliwos¢
Twa strzegta mi ducha™'!'. Ksiega Hioba opisuje posta¢ cztowieka sprawiedli-
wego, bogobojnego, ktérego mimo wszystko spotyka niezawinione cierpienie.
Hiob nie zna powodow swojej meki, wyraza przy tym udrgke w formie skarg
adresowanych do Boga. Dlatego opis stworzenia czlowieka w tym fragmencie
jest przesigkniety cierpieniem. Hiob nie ma watpliwosci, ze zostal utworzony
1 otrzymat zycie od Boga. W tym tekscie znow jest widoczna jedno$¢ zycia czto-
wieka ze §wiatem materialnym. Oprocz tego jest to fragment, z ktérego mozna
wyprowadzi¢ swoistg ,,embriologi¢”. Na samym poczatku powyzszy tekst uka-
zuje obraz stworzenia cztowieka z ,,gliny” oraz ,,prochu”. Nastepnie pojawia si¢

Rdz. 2, 7.

Rdz. 3, 19.

Ps 139, 15.

Hil,21.

Por. D.A. Jones, The Soul of the Embryo. An Enquiry into Status of the Human Embryo in the
Christian Tradition, London — New York 2004, s. 8.

Por. A. Muszala, Embrion ludzki w starozytnej refleksji teologicznej, Krakow 2009, s. 162—163.
1 Hi 10, 8-12.
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poréwnanie do $cinania mleka w ser. Te okreSlenia z zakresu embriogenezy nasu-
wajg analogi¢ do arystotelesowskiego traktatu O rodzeniu sie zwierzgt, w ktérym fi-
lozof poroéwnat proces zaptodnienia do dziatania soku figowego na mleko'2. Pdzniej
embrion zostal okryty skorg 1 ciatem, a w koncu spiety kos¢mi 1 Sciggnami. Oprocz
Ksiegi Hioba, embriologiczne stany ludzkiego istnienia sg zawarte w Psalmie 139"

Opis nasciturusa w stadium embrionalnym mozna takze znalez¢ w wierszu
16 Psalmu 139: ,,Oczy twoje widziaty czyny moje”!*. Trzeba zauwazy¢, ze jest
to tylko jedna z mozliwosci translacji tego tekstu. Pochodzacy z jezyka hebraj-
skiego rdzen glm moze by¢ rozmaicie przetozony: g mulaj (,,czyny moje”), gilaj-
mi (,,etapy mojego zycia”) oraz golmi (,,zarodek mdj”)!°. Golemem we wlasci-
wym znaczeniu hebrajskim okres$lano ,,nieuformowang substancje¢”. Odnosila si¢
ona do embrionalnego stanu istnienia na etapie, kiedy ptdd byl jeszcze nieufor-
mowany. W pozniejszych pismach rabinistycznych, juz w erze chrze$cijanskiej,
stowo to odnosito si¢ do pierwszego etapu zycia czlowieka zaraz po poczeciu.
Po6zniej stowo to w folklorze zydowskim zyskato rozglos jako istota ulepiona
z ziemi i blota'®. Wydaje si¢ jednak, ze wiekszo$¢ wspolczesnych egzegetéw od-
powiednio interpretuje termin ,,golem” jako embrion. Jest to widoczne w anglo-
jezycznych przektadach Biblii'’. Zgodnie z Psalmem 139 formowanie si¢ golema
jest procesem, ktéry przechodzi przez kolejne fazy: na samym poczatku jest for-
mowany (qanah), pdzniej zro$ni¢ty (sakak), zrobiony (‘asah), na koncu misternie
utkany (ragam) lub uksztattowany przez Boga (yatzar). Uzycie tak szerokiego
zakresu stow miato na celu ukazanie skomplikowanego procesu tworzenia czto-
wieka przez Boga rzemie$lnika'®. Na podstawie stow uzytych w Psalmie 139

12
13

Por. Arystoteles, 729 a, O rodzeniu si¢ zwierzgt, Warszawa 1979.

Ps 139, 13-16.,, Ty bowiem utworzyle$ moje nerki, Ty utkales mnie w lonie mej matki, Dzigkuje

Ci, ze mnie stworzyles tak cudownie, godne podziwu sa Twoje dzieta. I dobrze znasz moja du-

sze, nietajna Ci moja istota, kiedy w ukryciu powstatem, utkany w glebi ziemi. Mnie w zalazku

widzialy Twoje oczy i w Twojej ksigdze zostaly spisane wszystkie dni, ktore zostaty przezna-

czone, chociaz Zaden z nich jeszcze nie nastat”.

Biblia, Brytyjskie i Zagraniczne Towarzystwo Biblijne, Warszawa 1984, Ps 139, 16.

15 Por. A. Muszala, dz. cyt., s. 166.

16 Por. D.A. Jones, dz. cyt., s. 9. Jak pisze Jones: ,,Golem w folklorze jest niewolniczym potworem,
nie stworzonym przez Boga, lecz przez cztowieka. Nie jest on, jak embrion, istota ludzka
w stadium poczatkowym. Jest on raczej bezmyslng imitacja, karykaturg zycia ludzkiego. W dzi-
siejszych czasach golem réwniez uzyczyt swej nazwy zdeformowanej istocie we Wiadcy Pier-
scieni, ktora byta kiedys istotg ludzka, lecz ktorej cztowieczenstwo zostalo znieksztatcone przez
szkodliwy wplyw pierScienia wladzy. Tutaj Gollum nie jest istotg, ktora ma powstac, lecz taka,
ktora sie rozpada, nie formowang, lecz deformowang” (thum. wt.). Zob. tez: J. Sherman, Story-
telling. An Encyclopedia of Mythology and Folklore, New York 2011; zob. tez: Encyclopedia of
World Mythology, red. R. Parks, J. Stock, K. Hunt, USA 2009; zob. tez: M. Krawczyk, Golem.
Analiza korzeni nowozytnej legendy zydowskiej, ,,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagiellon-
skiego” MCCXCVIL, ,,Studia Religiologica” 2007, z. 40. Por. D.A. Jones, dz. cyt., s. 7.

17 Zob. New American Bible, New King James Bible 1975.

18 Por. D.A. Jones, dz. cyt., s. 7.
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mozna stwierdzi¢, 1Z nasciturus na etapie prenatalnym jest otoczony przez Boga
wielka troska.

Boski plan stworzenia cztowieka, a takze opieki nad nim jest rOwniez zauwa-
zalny w stosunku do ludzi wybranych nawet przed momentem ich narodzin.
Wskazuje na to dobitnie fragment z Ksiegi Jeremiasza: ,,Zanim uksztattowatem
Ci¢ w tonie matki, znalem cie¢, nim przyszedtes§ na $wiat, poswiecilem cie, proro-
kiem dla narodow ustanowitem ci¢”!®. Nie ma zadnej watpliwoSci, ze te stowa sg
wezwaniem proroka Jeremiasza poprzedzajacym jego narodzenie. Tekstem para-
lelnym do oméwionego fragmentu wydaje si¢ rozdziat 49, wiersz 5 Ksiegi Izaja-
sza, biorgc oczywiscie pod uwage wszystkie rozbieznosci w przektadach Pisma
Swietego®. Ten sam kontekst jest rowniez widoczny w stowach ptynacych z
Psalmu 139: ,,Oczy Twoje widzialy me czyny 1 wszystkie sg spisane w Twej
ksiedze; dni okreS$lone zostaly, chociaz zaden z nich jeszcze nie nastal™!.
W przedstawionych fragmentach bardzo widoczny jest zwigzek migdzy powota-
niem, wezwaniem a stworzeniem. Jones upatruje klamr¢ spinajaca te slowa
w Ksiedze Izajasza: ,,Teraz wigc stuchaj, Jakubie mdj stugo, Izraelu ktoérego wy-
bratem! Tak mowi Pan, ktéry cie uczynit, ktory cie uksztattowat w tonie matki,
ktory ci¢ wspomaga: Nie boj si¢ stugo moj Jakubie, Jeszurunie, ktérego wybra-
tem”*. Zdaniem Jonesa w ksiedze proroka Izajasza jezyk boskiego wezwania
w lonie nie odnosi si¢ tylko do proroka, ale do catego Izraela. Natomiast to we-
zwanie mozna przyrowna¢ do powstania istoty ludzkiej w tonie. Oczywiscie idea
wezwania swoje apogeum bedzie miata wraz z nadej$ciem Mesjasza®.

Reasumujac: trzeba jasno zauwazy¢, ze pochodzenie cztowieka jest tematem
biblijnym. Caly proces stworzenia cztowieka przez Boga przedstawiony w Sta-
rym Testamencie jest nierozerwalnie zwigzany ze $wiatem materialnym. Wska-
zuj3 na to jednoznacznie: bardzo znany opis powstania Adama oraz przyrowny-
wanie ziemi do pierwszej matki. Nalezy tez stwierdzi¢, i1z Biblia nie prezentuje
jakiego$ uporzadkowanego opisu rozwoju embrionalnego, lecz ma na celu raczej
pokazanie zaistnienia nowego zycia za przyczyna Boga. Na kartach Pisma Swie-
tego jest widoczna takze wielka troska 1 kreatywne angazowanie si¢ Boga od sa-
mego poczatku w misterne tworzenie embrionu — golema. W Pismie Swietym
mozna znalez¢ réwniez fragmenty zawierajace wezwanie Boga adresowane do
wybranych jednostek jeszcze w tonie matki. Natomiast chrzescijanskie wezwanie
jest bardzo uniwersalne i dotyczy wszystkich wierzacych w Chrystusa.

19" Biblia Tysigclecia, Jr 1,5.

20 17 49, 5.

2l ps 139, 16.

22 1z 44, 1-2; zob. tez: D.A. Jones, dz. cyt., s. 11.
23 Por. D.A. Jones, dz. cyt., s. 12.
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2. Afirmacja zycia ludzkiego jako przestanka
mysli antropologicznej w Starym Testamencie

W poszukiwaniu gtdwnych praw antropologii starotestamentalnej nie wolno
zapomina¢ o szacunku dla zycia ludzkiego, ktory stanowi fundamentalng domeng
narracji objawionej. Przekaz natchniony obfituje w watki wyrazajace afirmacje
brzemienno$ci oraz wzbudzania potomstwa, co nalezy réwniez rozpatrywaé
w konteks$cie eschatologicznym.

W Pismie Swietym posiadanie licznego potomstwa zostato podniesione do
rangi nakazu boskiego, na co dobitnie wskazuje fragment z Ksiggi Rodzaju:
,Badzcie ptodni 1 rozmnazajcie si¢, aby$cie zaludnili ziemi¢ 1 uczynili jg sobie
poddang™**.W judaizmie te stowa byly uznawane za pierwsze z 613 przykazah
Tory*. Temat dzietno$ci wydaje si¢ by¢ wiec niezwykle wazki w calej historii
ludu Izraela. Sama Ksiega Wyjscia obfituje w odwotania zar6wno do potomstwa
Adama i Ewy?, jak i potomstwa Abrahama: ,,Spdjrz na niebo i policz gwiazdy,
jesli zdotasz to uczyni¢; potem dodat: Tak liczne bedzie twoje potomstwo™™?’.
Blogostawienstwo dzieckiem bylo przewidziane jedynie dla tych, ktorzy prze-
strzegaja boskich przykazan. Wskazuja na to jednoznacznie stowa z Psalmu 128:
,Malzonka twoja jak ptodny szczep winny we wnetrzu twojego domu. Synowie
twoi jak szczepy oliwne dokota twojego stotu. Oto takie blogostawienstwo dla
meza, ktory boi sie Pana”?®. Natomiast utrata lub nieposiadanie potomstwa byto
oznaka wielkiej Bozej kary za grzechy. Znamienne jest to, ze ostatnig 1 najbar-
dziej bolesng plaga egipska byla utrata pierworodnego syna*. W Ksiedze Samu-
ela Anna gorliwie modlita si¢ do Boga uzalajac si¢ nad swoja bezptodnoscia. Pan
Bog spelnil jej prosbe 1 poczeta syna Samuela, wielkiego proroka, ktory namascit
krolow Izraela — Saula, a nastepnie Dawida®®. W narodzie Izraela bezptodnosé
byla uznawana za poktosie najciezszych grzechéw. Rabini posuwali si¢ nawet do
stwierdzenia, ze ,,czlowiek bezplodny powinien by¢ uznany za zmarlego™!.
W Ksiedze Kaplanskiej zostaty zamieszczone bardzo interesujace stowa: ,,Nie
bedziecie tego samego dnia zabija¢ krowy albo owcy razem z jej malym”*2. Dla-
tego wiec pod pojeciem ,,mate” nalezy rozumie¢ ciele lub jagni¢ jeszcze nie uro-
dzone. Na podstawie opisu z Ksiegi Kaplanskiej mozna domniemywac, iz nasci-
turus réwniez byl otoczony ochrong. Nie ma watpliwosci, ze szacunek dla

% Rdz. 1,28,

23 Por. D.A. Jones, dz. cyt., s. 43.

% Rdz 1,28:4, 1,17,25: 11, 27-32.

27 Tamze, 15, 5.

28 Ps 128, 3-4.

2 Wi 12,29

30 1Sm 1, 29.

31 0. Nawrot, Nienarodzony na tawie oskarzonych, Torun 2007, s. 27.
2 Kpt22,28.
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ludzkiego zycia wsrdd Hebrajczykdéw miat rangg fundamentalng, wiedzieli o tym
doktadnie rowniez wrogowie Izraela, ktorzy dopuszczali si¢ na narodzie wybra-
nym straszliwej zbrodni, polegajacej na rozpruwaniu brzucha kobiet brzemien-
nych i rozcztonkowaniu poczetych malenstw™. Podczas niewoli egipskiej cie-
mi¢zcy narodu wybranego, chcac kontrolowaé populacje, usmiercali dzieci plei
meskiej tuz po urodzeniu*. W Pismie Swietym wszelkie praktyki dzieciobojstwa
zostaty stanowczo potepione; jeden z przyktadéw tego potepienia mozna odna-
lez¢ w stowach zawartych w Ksiedze Kaplanskiej: ,,Nie bedziesz dawal swego
dziecka, aby bylo przeprowadzone przez ogien dla Molocha, nie bedziesz w ten
sposob bezczescil imienia Boga swego™°. Na kartach Biblii mozna znalez¢ jesz-
cze inne przyktady potegpiajace tego typu praktyki.

Reasumujac, wyartykutowanie afirmacji zycia ludzkiego jako gtownej sen-
tencji antropologicznej wymaga zwrocenia uwage na fakt, iz Hebrajczycy nie
mieli tak specyficznej sytuacji geograficznej jak Grecy. Bez watpienia byt to je-
den z argumentow przyjecia odmiennej polityki demograficznej. Posiadanie licz-
nego potomstwa nie byto jednak wylgcznie rozpatrywane w kategoriach dobrobytu
mieszkancow, jak to miato miejsce w §wiecie hellenskim. Istotne znaczenie w na-
rodzie wybranym mial religijno-kulturowy kontekst prokreacji, ktory wielodziet-
no$¢ utozsamiat z blogostawienstwem, natomiast bezptodnos¢ z przeklenstwem.

3. Patriarchalny charakter przekazu w rozwazaniach
nad godnoscig i rownoscig kobiety

Swiat starozytnych cywilizacji, tradycji, kultur i religii charakteryzuje si¢ wy-
raznym kolorytem patriarchalnym. Starotestamentalna rzeczywisto$¢ réwniez in-
spirowana byta perspektywa me¢ska. Bez watpienia tradycja wczesnego chrzesci-
janstwa w wielu istotnych elementach posiadata zabarwienie androcentryczne.
W wielu biblijnych narracjach mezczyzni odgrywajg role kluczowg 1 decyzyjng
w przebiegu wielu zdarzen. Interpretacja tej rzeczywisto$ci w oderwaniu od kon-
tekstu kulturowo-historycznego prowadzi do mocno uproszczonej 1 nieadekwat-
nej konkluzji. Akcenty patriarchalne nie implikujg wniosku, ze tradycja wcze-
snego chrzescijanstwa dyskryminuje i deprecjonuje kobiete, odbierajac jej na-
lezng godno$¢ 1 réwnos¢€. Ten stan rzeczy warunkowany normami prawnymi, kul-
turowymi, spotecznymi nie byl przejawem dyskryminacji 1 deprecjacji kobiet,
lecz byl uwarunkowany realiami 6wczesnych cywilizacji, w ktorych to mezczy-
zna przez fakt odmiennych cech biologicznych mial obowigzek utrzymywac ro-
dzing 1 chroni¢ jg przed grozacymi jej niebezpieczenstwami.

3 2Krl8, 12; Am 1, 13.
Wi, 8-12.
35 Kpt 18, 21.
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W kwestii tak delikatnej 1 wazkiej konieczne jest podjecie rzetelnej 1 pogle-
bionej dyskusji, ktora pozwoli na obiektywne wyartykutowanie biblijnego prze-
stania Starego Testamentu w kwestii rzeczywistego wychwycenia obrazu kobiety
1 kobiecosci. Swojg analize warto rozpocza¢ od opisu stworzenia czlowieka-ko-
biety w Ksigdze Rodzaju. Niniejsza narracj¢ mozna rozpatrywa¢ w kilku odsto-
nach. Pierwsza z nich to uzasadnienie stworzenia niewiasty. ,,Nie jest dobrze,
zeby mezczyzna byt sam, uczynie mu zatem odpowiednig dla niego pomoc™®.
Pierwszy mezczyzna w swojej samotnosci bez watpienia odczuwat potrzebe ob-
cowania z istotami podobnymi w wymiarze duchowym, materialnym fizycznym
oraz plciowym. Wypehieniem tych brakéw musiata by¢ istota o takiej samej na-
turze, godno$ci, ale odmiennej pici’’. Nastepnie przekaz narracji wskazuje, ze
pomimo stworzenia wielu zwierzat mezczyzna w dalszym ciagu nie znalazt dla
siebie istoty odpowiedniej*®. Po tym swoistym preludium punktem kulminacyj-
nym przekazu biblijnego byt opis stworzenia niewiasty. Jahwe w tej narracji staje si¢
w pewnym stopniu ,,chirurgiem”, ktory zsyla na ,,megzczyzne gleboki sen”, wyjmujac
nastepnie jedng z jego kosci ,,zebro”, ktore co warte podkreslenia — w starozytno$ci
semickiej byto synonimem zycia 1 na samych koncu to puste miejsce zostato wypet-
nione ciatem. Powstanie niewiasty z ,,zebra Adama” w zamysle biblijnym wskazuje,
ze jest ona istotg ludzka o takiej samej naturze jak mezczyzna®®. W ludowych prze-
kazach wskazywano na bliskos$¢ zebra wzgledem serca. W §wiecie starozytnym serce
byto utozsamiane z zrédiem rozumu i woli. Pan Bog uczynit Ewe istota w petni
ludzkg i rbwng mezczyznie®. Narracja biblijna uwydatnia wielkg rado$¢, jaka ogar-
nela mezczyzne z chwilg pojawienia si¢ kobiety. ,,Ta dopiero jest koscig z moich
kosci i cialem z mojego ciata™!. Wspomniana aprobata mezczyzny dla niewiasty
podkresla jej podobienstwo 1 réwnos¢ mezczyznie. Zachwyt mezczyzny kobieta
1 wielkie znaczenie, jakie ona dla niego posiada, podkresla kolejny fragment: ,,Dla-
tego to mezczyzna opuszcza ojca swego 1 matke swojg 1 1aczy sie ze swa Zong tak
SciSle, ze stajg si¢ jednym ciatem™*?. Co warte podkreslenia, ta nierozerwalna jednos$¢
jest silniejsza niz wigzy krwi taczace z ojcem i matka, a nawet dzieci z rodzicami®.

Obraz starotestamentowej zony 1 matki w sposob pelny odnajdujemy w bi-
blijnej relacji o Abrahamie. Poczesne miejsce w tej narracji petni jego zona Sara,
ktéra jest dla patriarchy wsparciem i nieodtaczng towarzyszka w przezywanych
przez niego sytuacjach. Nie mozna rdwniez zapominac, 1z asystuje ona takze

36 Rdz. 2, 18.

37 Por. J. Lach, Pomoc Czlowiekowi. Antropologiczny i pedagogiczny obraz wychowania, Rzeszow
2009, s. 101.

38 Rdz. 2, 19-20.

3 Por. J. Lach, dz. cyt., s. 102.

40 J. Louis Ska, Piecioksiqg, [w:] Miedzynarodowy komentarz do Pisma $w., Warszawa 2000,
s. 280-300.

41 Rdz. 2, 23.

4 Tamze, 2, 24.

43 Por. J. Lach, dz. cyt., s. 103.
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swojemu me¢zowi na kazdym etapie jego relacji z Bogiem. Co warte podkreslenia,
Sara, pomimo ze byla bezptodna, posiadata trwate i w peini decyzyjne miejsce
u boku Abrahama*. Jak juz zostato powiedziane, we wcze$niejszym rozdziale
prokreacja zostata podniesiona do rangi najwyzszego nakazu boskiego. Wielo-
dzietno$¢ byta uznawana za btogostawienstwo, bezptodno$¢ za przeklenstwo. Po-
mimo tego fundamentalnego w tym kregu kulturowym faktu Sara przez cate swe
zycie cieszyla si¢ nieslabngca estymg, posiadajgc pierwszoplanowa pozycje
w domu Abrahama. Nie mozna réwniez nie zwrdci¢ uwagi na jej pozycje w ro-
dzie, ktora przejawiala si¢ wielkg madro$cia, roztropnoscig i sitg woli. Jak mozna
odczyta¢ z biblijnej narracji, to nie Abraham, ale Sara podejmuje kluczowe de-
cyzje dla przysztosci klanu. Na ten fakt wskazuje nastepujacy fragment: ,,Saraj,
zona Abrama, wzigla zatem niewolnice Hagar, Egipcjanke 1 dala jg za Zon¢ me-
zowi swemu Abramowi, gdy juz mingto dziesig¢ lat, odkad Abram osiedlit si¢
w Kanaanie. Abram zblizyl si¢ do Hagar 1 ta stala si¢ brzemienng”. Co warte
podkreslenia, decyzje w tej sprawie podje¢ta pani domu, czyli Sara, natomiast
Abrahamowi i Hagar pozostalo jedynie wykonac jej wolg. Biblijna narracja utoz-
samia Sar¢ z niezwykle charyzmatyczng kobietg, ktora nie boi si¢ podejmowac
trudnych wybordw. Wiasnie to ona upokorzyta niepostuszng niewolnice®’, Hagar,
ktora naduzyta jej zaufania, zmuszajac nastgpnie Abrahama do wypedzenia Egip-
cjanki*®. Warto rowniez podkresli¢, ze dokonane przez Sare wybory sg aprobo-
wane nie tylko przez Abrahama, ale przez samego Boga, ktory nie kwestionuje
wykreowanej przez nig rzeczywistosci?’. Sara podobnie jak jej maz byta podmio-
tem Bozej teofanii. Pomimo bezptodnosci otrzymuje od Boga obietnice porodze-
nia syna Izaaka oraz zapewnienie o blogostawienstwie, ze ,,stanie si¢ ona matka
ludow i krolowie beda jej potomkami™®,

Przyklady rownosci kobiety 1 mezczyzny odnalez¢ mozna nie tylko w Ksie-
dze Rodzaju, ale rdwniez w innych tekstach biblijnych. W wielu narracjach
w Starym Testamencie mowa jest o kobietach krolowych. W Ksiedze Krolewskiej
jest przekaz o poganskiej wladczyni Izraela*. Nie wolno réwniez zapomina¢ kro-
lowej Judy Atalii. Doprowadzita ona do $mierci wszystkich potomkow krolew-
skich z rodu Dawida, z wyjatkiem Joasza, ktory zostat ukryty w §wiagtyni pan-
skiej. W przeciwienstwie jednak do Sary obie figury kobiece sg przedstawiane
w Biblii w kategoriach ewidentnie pejoratywnych®. Istotny jednak z punktu wi-
dzenia prowadzonych rozwazan jest fakt, ze sprawowanie rzadéw nie bylo

Por. D. Dziadosz, Religijny i spoleczny obraz kobiet w tradycji o Abrahamie (Rdz 11,27-25,18),
,,Studia Pastoralne” 2011, nr 7, s. 358-359.

4 Rdz 16, 4-6.

4 Tamze, 21, 9-10.

47 Por. D. Dziadosz, dz. cyt., s. 363.

# Rdz 17, 16.

4 1Krl 19.

0 2 Krl 11.



68 Lukasz CHODOROWSKI

domeng wylacznie meska. W wielu miejscach starotestamentalnej narracji mowi
sie o kobietach rowniez jako o sedzinach, ikonach madro$ci®’.

Po powrocie Izraelitow z wygnania coraz czg$ciej pomniejszano role kobiet
w zyciu religijnym 1 spotecznym. Gléwnym powodem tego stanu rzeczy byt fakt,
ze w ramach odnowy moralnej narodu wybranego seksualno$¢ zostata podnie-
siona do rangi rytualnej. Krew stala si¢ synonimem nieczystos$ci’>. Wyznaczenie
nowych horyzontéw myslowych znalazto swdj wyraz w Ksiedze Kaplanskiej.
,,Jezeli kobieta doznaje uptywu krwi przez wiele dni poza czasem swojej nieczy-
stosci miesi¢cznej albo jezeli doznaje uptywu krwi trwajacego dtuzej niz jej nie-
czysto$¢ miesieczna, to bedzie nieczysta przez wszystkie dni nieczystego uptywu
krwi, tak jak podczas nieczystosci miesigcznej. Kazde t6zko, na ktorym si¢ po-
tozy podczas swojego uptywu [krwi], bedzie dla niej takie, jak 16zko podczas jej
miesi¢czne]j nieczystos$ci. Kazdy przedmiot, na ktérym usigdzie, bedzie nieczy-
sty, jak gdyby to byla nieczystos¢ miesigczna. Kazdy, kto dotknie si¢ tych rzeczy,
bedzie nieczysty, wypierze ubranie, wykapie si¢ w wodzie 1 bedzie nieczysty az
do wieczora™?. Skutkowalo to wykluczeniem kobiety ze sfery kultu, np. wyra-
zem tego byl osobny dziedziniec dla kobiet, ktory znajdowat si¢ przy Swiatyni.
Z czasem kobiety nie mogly rozmawia¢ z obcymi me¢zczyznami, nawet musialy
zakrywaé swojg twarz. Przestaty by¢ rowniez wiarygodnymi $wiadkami w pro-
cesie sadowym. W tym okresie edukacja w Izraelu byta domeng wytacznie me-
ska, co skutkowato faktem, ze kobietom zabroniono uczenia si¢ Tory>*. Dopiero
Jezus Chrystus podjat si¢ proby zmiany tego stanu rzeczy: podkreslajac ich god-
nos$¢ i wyjatkowe powolanie i czynigc je nawet glosicielami Ewangelii®>.

Reasumujac, wlasciwa ocena starotestamentowej tradycji odnosnie do kobiet
jest zadaniem niezwykle trudnym, wymagajacym uwzglednienia historycznego,
kulturowego, spotecznego, politycznego 1 religijnego kontekstu poszczegdlnych
zrodet biblijnych. Pomimo tych wszystkich trudnych do rozstrzygniecia watpli-
wosci wedtug narracji biblijnej kobieta posiada t¢ sama natur¢ co me¢zczyzna
1jest jego najpekniejszym dopetnieniem rowniez w wymiarze eschatologicznym.

4. Antropologiczny obraz wychowania w kontekscie upadku
pierwszych ludzi

Cziowiek 1 jego koegzystencja z dobrem 1 ztem lezy u podstaw ludzkiej na-
tury. Z uwagi na fakt, ze adresatami grzechu pierworodnego sa wszyscy ludzie
zyjacy, istnieje potrzeba podjecia dyskusji na temat ich trudoéw, cierpien

>l Sdz 4-5.

32 Por. D. Dziadosz, dz. cyt., s. 356.

S Kpt 15, 25-27.

% Por. D. Dziadosz, dz. cyt., s. 355-356.
3 Lk 8,1-3,7J20,18.
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1 tragicznej wizji $wiata. Niniejszy rozdzial ma na celu przesledzenie starotesta-
mentowej sytuacji egzystencjalnej cztowieka od stanu sprawiedliwos$ci pierwot-
nej, przechodzacej w stan natury charakteryzujacej si¢ nieustanng sktonnoscig do
grzechu.

Narracja biblijna opisujgca upadek pierwszych ludzi zostata poprzedzona ob-
razem wielkiej szczesliwosci zycia cztowieka przed grzechem w tacznosci z Bo-
giem. Stworzony przez Boga raj byt miejscem wielkiej rado$ci, a zamieszkujacy
tam pierwsi ludzie mieli wszystkiego pod dostatkiem, ale jedynie nie mogli ko-
rzysta¢ z drzewa poznania dobra 1 zfa. ,,A zasadziwszy ogrod w Eden na wscho-
dzie, Pan B6g umiescil tam czlowieka, ktérego ulepil. Na rozkaz Pana Boga wy-
rosty z gleby wszelkie drzewa mite z wygladu i smaczny owoc rodzace oraz
drzewo zycia w $rodku tego ogrodu i drzewo poznania dobra i zta. Preludium
dramatu upadku pierwszych ludzi stanowi prezentacja weza (Szatana), ktory ,,byt
bardziej przebiegly niz wszystkie zwierzeta ladowe, ktore Pan Bog stworzyt”>’.
Kolejnym etapem tej biblijnej narracji jest rozmowa we¢za z Ewa. Wydaje si¢ ze
szatan wybrat niewiast¢ nie przypadkowo, upatrujac w niej szczegdlng podatnos¢
na manipulacje. Wazrzekt do Ewy. ,,Czy rzeczywiscie Bog powiedzial: Nie jedz-
cie owocow ze wszystkich drzew tego ogrodu™®. Bog jednak tak nie powiedzial,
co sprawia, ze niewiasta jest zobligowana do dokonania sprostowania. Z jedne;j
strony, Ewa prawdziwie wskazuje, ze zakaz dotyczy wylacznie drzewa poznania
dobra i zta. Z drugiej, wyraznie wyolbrzymia stowa Stworcy: ,,nie wolno go na-
wet dotyka¢™®. Nastepnie wskazuje, ,,ze spowoduje to $mieré”. Wmawianie
cztowiekowi tego, co nie miato miejsca, perfidne ktamstwo, wyolbrzymianie pro-
blemu to taktyka weza, ktora ma na celu zasia¢ watpliwosci. Szatan, wiedzac, ze
zbudzit juz niepewno$¢ niedajacg spokoju, przechodzi do drugiego etapu pokusy,
ktory polega na pozornym pocieszeniu®. Oskarza Boga o brak prawdomdwnoSci.
,Na pewno nie umrzecie! Ale wie Bog, ze gdy spozyjecie owoc z tego drzewa,
otworzg si¢ wam oczy i tak jak Bog bedziecie znali dobro i 10!, Szatan bardzo
subtelnie jako wybitny znawca psychiki ludzkiej przedstawia Ewie fatszywa wi-
Zje rzeczywistosci, proponujgc zroéwnanie si¢ z Bogiem. Paradoksalnie w tym
falszywym obrazie §wiata to Bog staje si¢ ,,klamca”. Szatan przedstawia Ewie
nowe bardzo pociggajace horyzonty myslowe, ktére sa tylko dobrze zawoalo-
wang uluda. Ewa rozwaza propozycj¢ Szatana 1 ulega pokusie. ,, Wtedy niewiasta
spostrzegla, ze drzewo to ma owoce dobre do jedzenia, ze jest ono rozkoszg dla
oczu 1 ze owoce tego drzewa nadajg si¢ do zdobycia wiedzy. Zerwata zatem
z niego owoc, skosztowata 1 data swemu mezowi, ktory byt z nig: a on zjadt.

6 Rdz, 2, 8-10.

57 Tamze, 3, 1.

% Tamze, 3, 1.

¥ Tamze, 3, 2.

O Wygnanie z raju [w:] http://www.orygenes.pl/rozmowy-o-biblii/wygnanie-z-raju/
6l Rdz 3, 4-5.
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A wtedy otworzyty si¢ im obojgu oczy 1 poznali, Ze sg nadzy; spletli wigc gatazki
figowe i zrobili sobie przepaski”®?. Powyzszy fragment wskazuje, iz osoba ule-
gajaca pokusie moze na samym poczatku odczuwac pozorny spokoj, ze podaza
we wlasciwym kierunku, pdzniej jednak odzywa si¢ w czlowieku to, co pier-
wotne, prowadzace do prawdziwego rozdarcia wewnetrznego. Pierwsi ludzie
zgrzeszyli wiec pycha 1 checig zrdwnania si¢ z Bogiem. Bez watpienia dokonany
wybor Adama i Ewy byl wyrazem braku postuszenstwa, mitosci i zaufania wzgle-
dem Boga. Pierwsi rodzice, zamiast sta¢ si¢ rownymi Bogu, zorientowali si¢, ze
sg nadzy 1 zaczeli odczuwac wstyd. Wtedy powstata nierozerwalna przepasc,
ktéra sprawita, ze dotychczasowe wspdlne obcowanie z Bogiem nie bylo juz
mozliwe. Nastepnie Adam 1 Ewa zaczynaja si¢ zachowywac jak nierozumne
dzieci, ktore my$la, ze mogg ukry¢ si¢ przed wszechmogacym Bogiem®.

Kolejnym etapem biblijnej narracji przedstawiajacej upadek pierwszych lu-
dzi jest przedstawienie Boga jako sedziego, ktory dokonuje przestuchania spraw-
cow grzechu. Co bardzo interesujace, przestuchanie odbywa si¢ w odwrotnym
schemacie, jak miato to miejsce w przypadku grzechu. Na samym poczatku Bog
pyta si¢ Adama: ,,Gdzie jestes”. Na to on odpowiada. ,,Ustyszalem Twd; glos
w ogrodzie, przestraszytem sie, bo jestem nagi, i ukrytem si¢”®. Nastepnie pro-
buje zrzuci¢ odpowiedzialnos$¢ za ten grzech na niewiastg. ,,Niewiasta, ktorg po-
stawite$ przy mnie, data mi owoc z tego drzewa i zjadtem”®. Nastepnie Bog prze-
prowadza przestuchanie niewiasty. ,,Dlaczego to uczynitas”. Ewa przyjmuje stra-
tegie Adama 1 zrzuca wing na weza.

Ostatnim etapem tej tragicznej dla losow ludzkosci narracji jest wydanie wy-
roku przez Boga. Zaczynajac od weza kusiciela, przekaz biblijny wskazuje na
jego upokorzenie, czego symbolem staje si¢ ,,jedzenie prochu” 1 ,,czolganie si¢
na brzuchu”. Jahwista wskazuje rowniez, ze ten antagonizm mie¢dzy we¢zem
a ludZmi si¢ nie skonczy. Wyrok wydany na kobiete dotyczy sfery matzenstwa
1 rodziny, wyraznie akcentujac bol zwigzany z porodem. Zaleznos$¢ kobiety od
me¢zczyzny wedlug biblijnej narracji jest poktosiem grzechu pierworodnego.
Kara natomiast dla m¢zczyzny zwigzana jest nierozerwalnie z rzeczywisto$cia
zycia codziennego, czyli cigzka pracg czgsto w niesprzyjajacych warunkach, ale
réwniez ze smutkiem, ktory wywotuje §mier¢. Oczywiscie zapowiedz jahwisty
0 przemienieniu si¢ w ,,proch ziemi” nie dotyczy wylacznie mezczyzny, ale row-
niez kobiety®®.

Reasumujac, pierwotnie pierwsi ludzie zostali stworzeni w stanie doskona-
tego szczecie. Grzech pychy doprowadzit jednak Adama 1 Ewe do przekroczenia

%2 Tamze, 3, 6-7.

9 Por. J. Lach, dz. cyt., s. 104-105.

64 Rdz 3, 10.

% Tamze, 3, 12.

% Por. J. Lach, dz. cyt., s. 108; Zob. tez: S. Kunka, Grzech Pierworodny a obraz Bozy w czlowieku,
,»Polonia Sacra” 18(2014), nr 4 (37), s. 64—65.
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Bozych przykazan. Narracja biblijna wskazuje na niezwyklg ironi¢ losu czlo-
wieka, ktory chciat si¢ zrowna¢ z Bogiem i1 decydowac¢, co jest dobre, a co zle,
doprowadzil do swego unicestwienia. Wydaje si¢, ze najlepszym podsumowa-
niem tego rozdziatu sg prawdy antropologiczne wyartykulowane przez Czajkow-
skiego. Po pierwsze, cztowiek podlega §mierci. Po drugie, grzech pierworodny
jest przyczyna tragicznej wizji $wiata. Po trzecie, czlowiek w pelni moze si¢ re-
alizowac tylko w spoteczenstwie. Po czwarte, zycie cztowieka to nieustanne zma-
ganie si¢ dobra ze ztem®’.

5. Kulturowe i Swiadomosciowe aspekty starotestamentowego
wychowania antropologicznego

Antropologiczny obraz wychowania zawarty w Starym Testamencie stanowi
wspotczesnie przedmiot wielu debat 1 kontrowersji. Wydaje sie, ze gtownym
przedmiotem sporéw w interpretacji narracji biblijnej jest kwestia godnos$ci jak
réwniez rownosci kobiety. Przedstawiciele radykalnych ruchéw feministycznych
bardzo czg¢sto wyrazaja swoj sprzeciw wobec tradycji biblijnej, ktora okreslaja
mianem androcentrycznej, ktora rzekomo ma narusza¢ rownos¢ 1 godnos¢ ko-
biety. Pojawiaja si¢ rowniez glosy, Ze patriarchalny charakter tradycji biblijnej
sprawia, ze staje si¢ ona reliktem przeszlosci 1 jej autorytet powinien zosta¢ od-
rzucony®®. Przeprowadzona analiza pozwala sie odnie$¢ do tych argumentow. Na
samym poczatku trzeba podkresli¢, iz autorzy jahwistyczni w sposob zrdznico-
wany opisujg kobiety oraz ich prawa i przywileje. Cze¢sto te rozbieznos$ci dotycza
rodzaju tekstu zrodlowego oraz okresu, z ktérego ten teks pochodzi. Nalezy row-
niez zauwazyc¢, ze status spoteczny kobiety 1 jej rola pelniona w rodzinie oraz
w wigkszej wspdlnocie odmienna byta w tekstach z czaséw patriarchow, inna
natomiast w przekazach pochodzacych z niewoli babilonskiej czy epoki drugiej
Swiatyni. Bez watpienia faktem jest, ze Stary Testament podobnie jak cata epoka
starozytna charakteryzuje si¢ wyraznym rysem patriarchalnym. Narracje biblijne
przewaznie przedstawiajg rzeczywistos¢ objawiong z wyraznie me¢skiej perspek-
tywy. Ten stan rzeczy bez watpienia nie deprecjonuje godnosci oraz rownosci
kobiety. Realia epoki starozytnej w sposob naturalny determinujg system, ktory
mozna okresla¢ jako androcentryczny. W tamtym okresie historycznym odmien-
nos¢ cech biologicznych byta wyznacznikiem podziatu obowigzkow, ktorych sci-
ste wyartykulowanie dawato szans¢ na przetrwanie danego rodu i wspolnoty.

7 Por. M. Czajkowski, Gléwne prawdy antropologii biblijnej, [w:] Biblia dzis odczytana, War-
szawa 1988, s. 35.

% Por. A.D. Mayes, Text in Context. Essays by Members of the Society for Old Testament Study,
Oxford 2000, s. 86—115; zob. tez: J. Exum, Feminist Study of the Old Testament, [w:]
A.D. Mayes, Text in Context. Essays by Members of the Society for Old Testament Study, Oxford
2000, s. 86—115.
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Trudno jest wigc wymagac, aby tak wazka w epoce starozytnej kwestia jak za-
pewnienie bezpieczenstwa danej rodziny, wspolnoty czy plemienia nie miata za-
barwienia androcentrycznego. Pomimo tego faktu narracja jahwistyczna niejed-
nokrotnie przedstawia kobiety w roli decyzyjnej, nie tylko na szczeblu rodziny,
ale 1 wigkszej wspdlnoty czy nawet catego rodu. Powyzszy argument radykal-
nych ruchow feministycznych jest wigc bezpodstawny 1 bazuje na manipulacji
tekstem biblijnym.

Na koniec warto odnies¢ si¢ do argumentu ruchéw feministycznych, zdaniem
ktorych brak zgody Kosciota na dopuszczalno$¢ przerywania cigzy narusza god-
nos¢ kobiety. Perspektywa prowadzonych rozwazan pozwala si¢ odnie$¢ do ni-
niejszego argumentu. Pojecie godnosci wywodzi si¢ z cywilizacji europejskiej.
Wedtlug historykow, Cyceron byl pierwszym myslicielem przyznajacym ludziom
godnos¢. Trzeba jednak zauwazy¢, iz poglady te nie mialy wystarczajacej sity
przebicia. W $wiecie grecko-rzymskim godnos¢ byla przyznawana ludziom, ale
tylko tym, ktérzy sobie na to zastuzyli. Dopiero chrzes$cijanstwo wprowadza wta-
sciwy uniwersalizm godno$ci cztowieka, przenoszac akcent z godnos$ci zastuzo-
nej na przyrodzong. Od tego momentu godno$¢ stala si¢ niezbywalng cechg wia-
$ciwa kazdej istocie ludzkiej. Na kartach Pisma Swietego godnosé ludzka znaj-
duje swoj wyrazny akcent. Godno$¢ istoty ludzkiej ma swoja podstawe w stwo-
rzeniu czlowieka na obraz 1 podobienstwo Boga. Jego zycie rozpoczyna si¢
z chwila otrzymania boskiego tchnienia. Obraz stworzenia kobiety potwierdza,
ze ma ona takg samg godnos¢ jak mezczyzna. Zbudowanie kobiety z kosci mez-
czyzny niezaprzeczalnie sugeruje rownosSc¢ 1 t¢ samg godno$¢. Ponadto w Ksiedze
Rodzaju (Rdz 2,24) znajduje si¢ fragment potwierdzajacy, iz jest ona dla mez-
czyzny wazniejsza od jego rodzicow: ,,Dlatego to mezczyzna opuszcza ojca
swego 1 matke swojg 1 tgczy si¢ ze swa zong tak Scisle, ze staja si¢ jednym cia-
tem”. Konfrontujac te stowa z powszechng koniecznos$cig opieki nad rodzicami,
jaka sie wytania z kart Pisma Swietego, godno$¢ kobiety nabiera szczegélnie gle-
bokiego wyrazu. Bez watpienia wyrazem troski o godnos¢ cztowieka byto do-
warto$ciowanie zycia ludzkiego stanowigce swoiste novum w epoce starozytnej.
W swiecie grecko-rzymskim jedynie chrzescijanstwo byto alternatywa dla sze-
roko rozpowszechnionych praktyk aborcji 1 dzieciobojstwa. Przedstawiciele
chrzescijanstwa zaproponowali nowy punkt widzenia, bedacy w opozycji do po-
gladow prawie wszystkich myslicieli tamtych czasow, postulujacych spedzanie
ptodu 1 porzucanie noworodkéw. Domeng wigec nauczania Kosciota na prze-
strzeni wiekow byt szacunek dla zycia cztowieka, ktory stanowi podstawe god-
nosci istoty ludzkiej. Nalezy wigc zauwazy¢, iz afirmowana przez organizacje
feministyczne godno$¢ cztowieka — mezczyzny 1 kobiety — pochodzi od chrzesci-
janstwa. Warto rowniez zwroci¢ uwage na fakt, iz w catej historii chrzescijan-
skiego nauczania na temat nasciturusa praktyki przerywania cigzy zawsze stano-
wily wyraz pogwatcenia godnosci ludzkie;.
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Anthropological view of upbringing children in terms of the
Old Testament

Summary

The given article is an attempt to grasp fundamental aspects of pedagogical and anthropological
terms of raising children in the Old Testament. It must be emphasized that the study does not aspire
to support a certain worldview or to agitate for one's own axiology. The conducted analysis is
merely to articulate main messages of the anthropological view of raising children in the Old Tes-
tament. Obviously, the Yahweh narration does not constitute an organized textbook of pedagogics,
what makes the author of the article to research, correlate and to systematize key anthropological
sentences. The article also points to the fact that the knowledge included in the revealed texts is not
only theoretical, but it is mainly of existential and practical character. Upbringing in the Old Tes-
tament, despite the eschatological level, was oriented on shaping a new human being and the soci-
ety. The practical sphere of the conducted ponderation is of educational and awareness aspects of
anthropological upbringing in the Old Testament in the context of contemporary dispute about the
adequacy and atemporality of the revealed message. In other words, normative implications will be
based on the refusal of certain arguments of extreme feministic movements who claim that biblical
upbringing violates the dignity of a woman and constitutes nowadays a relic of the past.
Keywords: anthropology, breeding, pedagogy, Old Testament.



