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Mysl pedagogiczna Moziego i szkoty moistow

Streszczenie

W artykule podjeto prébe rekonstrukcji mysli pedagogicznej Moziego oraz szkoty moistow, wy-
rozniajgcej sie, obok taoizmu i konfucjanizmu, starozytnej szkoty filozoficznej w Chinach. W bada-
niach odwotano sie do dzieta Moziego oraz opracowan autorstwa wspotczesnych znawcéw jego
filozofii. Podstawowe wartosci pedagogiczne czy cnoty wskazywane przez filozofa to mitos¢ uni-
wersalna, bezpieczenstwo (ekonomiczne), pokodj, prostota, skromnos$¢, samoograniczanie (po-
trzeb materialnych), aktywizm spoteczny, wysokie morale przywddcéw i zwierzchnikédw. Podsta-
wowy dylemat koncepcji moistéw sprowadza sie do panstwowego i religijnego sankcjonowania
wymienionych cnét pedagogicznych, co w Swietle wspotczesnych badan pedagogicznych podwaza
wartos¢ koncepcji.

Stowa kluczowe: pedagogika humanistyczna, mitos¢, pokdj, korzys¢, filozofia chinska, mysl| pe-
dagogiczna, autorytaryzm.

Wprowadzenie

Praca ma za zadanie przyblizy¢ mysl pedagogiczng Moziego i jego szkoty fi-
lozoficznej, ma zatem odpowiedzieé na pytanie, jak uksztattowata sie jego aksjo-
logia wychowania; analize przeprowadzono w oparciu o metody badan pedago-
gicznych — hermeneutyczng i poréwnawczg — tak, aby konkluzje byty czytelne dla
wspotczesnego humanisty w Polsce.

W czasach zblizonych do okresu zycia Konfucjusza, w Chinach Epoki Walcza-
cych Krolestw, okresie wojen miedzy sktdconymi siedmioma panstwami chin-
skimi, ale tez epoce znaczgcego rozkwitu szkoét filozoficznych, zyt Mozi (Mo Di,
Mo Tzu, Micjusz, ok. 470 lub 480 r. p.n.e. — ok. 392 r. p.n.e.). W tym okresie
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ztotego wieku filozofii na swiecie zyt réwniez Sokrates. Mozi byt filozofem chin-
skim, ktéry oddziatywat na pozostate starozytne chinskie szkoty filozoficzno-
-religijne, w tym na taoizm, legizm, a zwtaszcza na konfucjanizm, wobec ktérego
byt w opozycji. Szkota moistéw (motistow) nie byta tak popularna jak konfucjanska
i nie przetrwata zbyt dtugo. Juz podczas trwania krétkiej dynastii Qin (221 r. p.n.e. -
206 r. p.n.e.) zostata bardzo mocno ostabiona, a zanikta ostatecznie w trakcie rza-
doéw dynastii Han (206 r. p.n.e. — 220 . n.e.). Poczgwszy od XVII wieku, obserwuje
sie renesans zainteresowania naukami szkoty moistéw, nie tylko w Chinach.

W Zapiskach historyka Sima Qiana (ok. 145 r. p.n.e. — 86 r. p.n.e.), monumen-
talnym dziele historycznym obejmujgcym okoto 2000 lat chiniskiej historii, mozna
odnalez¢ w czesci ,Liezhuan” niewielkie wzmianki o zyciu Moziego, zamieszczone
wsrad biografii innych wybitnych postaci chinskiej kultury. Mozi prébowat w prak-
tyce, w spoteczenstwie chifskim, realizowac gtoszone przez siebie wartosci. Po-
dobnie jak Konfucjusz podréozowat po rozdartych konfliktami Chinach, starajac sie
powstrzymac wzajemng wrogosc i dziatania wojenne. Zgromadzit tez wokof siebie
zwolennikdw, w ten sposdb formowata sie jego szkota, aktywna w Chinach przez
niecate dwiescie lat. Szkofa moistéw byta znana z dopracowania technik sztuki
obronnej i logiki oraz stworzyta tradycje nauczania humanistycznego.

Mozi jako filozof skupiat sie na kwestiach panstwowych, spotecznych i oby-
czajowych, na rozwoju moralnym cztowieka i wartosciach moralnych oraz na wy-
chowaniu (Hundersmarck, 1997, s. 21). Przetrwato do dzi$ dzieto bedace zbio-
rem traktatdw pod nazwg Mozi, czyli Dzieta Mozi. Sktada sie ono z pietnastu
ksiagg (juan) podzielonych na piecédziesiat trzy rozdziaty, cho¢ pierwotnie byto ich
prawdopodobnie siedemdziesiagt jeden. Uwaza sie, ze podstawowe nauki Mo-
ziego zawarte sg w osmiu ksiegach (od drugiej do dziewiatej). Skupiajg sie one
na kilku gtéwnych zagadnieniach (Hundersmarck, 1997, s. 21-22). W tym arty-
kule odwotano sie do przekfadu i opracowania dziefa chinskiego filozofa i jego
nastepcéw dokonanego przez lana Johnstona pt. The Book of Master Mo. Wy-
danie to dzieli materiat na pie¢ czesci oddajgcych rézne tematy zainteresowan
Moziego i moistow. Pierwsza z nich zawiera eseje na rozmaite tematy i rézni sie
stylem od czesci drugiej. Ta z kolei zawiera dziesie¢ podstawowych doktryn, kto-
rym pierwotnie prawdopodobnie poswiecono po trzy eseje (jednak nie wszyst-
kie sie zachowaty). tacznie brakuje tu prawdopodobnie siedmiu rozdziatow.
WHtasnie ta czesc jest przypisywana Moziemu. Trzecia czes¢ sktada sie z rozdzia-
téw dialektycznych (s3 to tzw. Logiczne Rozdziaty), dotyczacych zréznicowanych
tematdéw: maksym, nauk przyrodniczych, matematyki, fizyki, optyki, epistemo-
logii, dyskusji, dialektyki, polityki, ekonomii, edukacji (jiaoxue) i etyki (lunli).
Czes¢ czwarta zawiera piec dialogéw w zywy sposdb prezentujacych doktryne
oraz pewne szczegoty z zycia mistrza Mo. Ostatnia, pigta czes¢ poswiecona jest
przede wszystkim zagadnieniom obrony miasta, zwtaszcza konkretnym meto-
dom obrony, ponadto innym jej aspektom o charakterze bardziej ogélnym (Mo
Zi, 2010, s. 29-31).
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Mitos¢ uniwersalna

Szesnastowieczni jezuici w Chinach uwazali Moziego za naturalnego chrze-
Scijanina z uwagi na jego wiare w Boga oraz powszechng mitos¢. Zdaniem filo-
zofa stronniczos¢, czy tez egoizm ludzki, lezy u zrédet kryzysu spotecznego, kon-
fliktow i wojen. ,Narcystyczne zaabsorbowanie samym sobg wywotuje chorobe
stronniczosci niszczagcej spoteczenstwo” (Hundersmarck, 1997, s. 22). Filozof
pragnat zastgpic¢ rozpowszechniony egoizm powszechng czy uniwersalng mito-
$cig. Wskazuje na jej znaczenie zaréwno dziatanie Nieba, jak i medrcow. W Ksie-
dze Mistrza Mo (2010) znajduje sie fragment:

Mitos¢ Nieba do cztowieka jest bardziej wszechogarniajaca niz mito$¢ medrca do czto-
wieka; jej korzys¢ dla cztowieka jest gtebsza niz dobro medrca. Mito$¢ wielkiego czto-
wieka do matego cztowieka jest bardziej wszechogarniajgca niz mitos¢ matego cztowieka
do wielkiego cztowieka; jej korzys¢ dla matego cztowieka jest petniejsza niz dobrodziej-
stwa matego cztowieka dla wielkiego cztowieka (44.1, s. 452).

Mozi stwierdzit, ze pokdj i bezpieczeristwo sg do osiggniecia, gdy inni sg trak-
towani jak my sami, gdy dla wszystkich innych chcemy dobra, nie tylko dla swo-
ich dzieci i rodzicdw, ale dla wszystkich dzieci i rodzicow.

Jest to gteboka mysl pedagogiczna, ktérg mozna odnalezé nie tylko u pier-
wotnych chrzescijan, ale rdwniez u Immanuela Kanta, twdrcy naukowej pedago-
giki humanistycznej. Krélewiecki uczony widziat wychowanie egoistyczne jako
wychowanie do teraZniejszosci, gdy rodzice pragna dla swych dzieci material-
nego powodzenia, a wtadcy instrumentalnie wykorzystujg swych poddanych, by
zaspokoi¢ swe ambicje. Wychowanie do przysztosci, do osiggniecia pokoju na
Swiecie wymaga porzucenia celéw i postaw egoistycznych na rzecz altruistycz-
nych (Kant, 1999, s. 47-49). Podobnie widziat to Lew N. Tofstoj, ktdry gtosit wy-
chowanie religijne oparte na poczuciu dobra, kierowaniu sie mitoscig i podob-
nych wartosciach, ktére realizowane w praktyce pozwolityby na stworzenie hu-
manistycznych warunkdéw zycia spotecznego oraz zapobiegatyby wojnom (By-
bluk, 2007, s. 701-702). Wedtug Theodora W. Adorno jedynym sposobem, ktory
miatby uniemozliwi¢ zbrodnie ludobdjstwa, jest powszechne praktykowanie mi-
tosci. Tylko pedagogika tolerancji i mitosci moze zapobiec rezultatom wychowania
autorytarnego, co Adorno zauwazyt juz w mysli pedagogicznej Kanta (Adorno,
1978, s. 357-358). Mamy tu zatem wyrazng zbiezno$¢ mysli pedagogicznej Mo-
ziego z podstawowymi zatozeniami humanistycznych pedagogik nowozytnych.

Wedtug Moziego, gdy ludzie ulegajg egoizmowi, to ginie mito$¢ (ai) i ginie
dobro¢ (humanitarnosé). W parze z mitoscig idzie korzysc¢ (li), zaréwno dla in-
nych, jak i dla siebie. Za dobro wtadcy lud odpowiada mitoscig, a korzyscig dla
wszystkich bedzie pokdj i harmonia. Powszechna mitos¢ ma réwniez zapewnié
duze plony oraz rozwdj gospodarczy. Wojna tylko pozornie przynosi korzysci,
gdyz miliony ludzi cierpig od postepujgcego niszczenia. Rozumienia dobra i zta
dla moistéw jest oczywiste, dobrymi sg czyny przynoszace korzys$¢ innym, ztymi
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czyny przynoszace im krzywde. Uniwersalna mitosé nie jest czyms idealistycz-
nym, nalezy aktywnie starac sie o bycie pozytecznym dla innych, mitos¢ przynosi
wszystkim najwieksze szczescie (Hundersmarck, 1997, s. 22). Ten aktywizm i uzy-
tecznosc¢ dla innych sg czesciowo zgodne z zatozeniami pedagogiki amerykan-
skiego pragmatyzmu. Mitos$¢ zdaje sie tez przejawiaé na rézne sposoby i mieé
rozne formy. To z kolei jest bliskie rozumieniu mitosci w spotecznej psychologii
humanistycznej Ericha Fromma (1973).

Wychowanie moralne

Podobnie jak przedstawiciele innych starozytnych filozofii chifskich, Mozi
dowodezit, ze czyny starozytnych medrcédw-cesarzy wyznaczajg uniwersalne za-
sady postepowania, jednak powinny one by¢ zgodne z doswiadczeniami zwy-
ktych ludzi. Zatem podstawowa norma moralna uniwersalnej mitosci ma przy-
nies¢ im dostrzegalne korzysci.

Tian, czyli Niebo, utozsamiane przez ttumaczy dziefa filozofa z Bogiem, jest
dla Moziego realnym bytem, Zzrédtem wszechrzeczy, ktére wspaniatomysinie re-
aguje, czynigc dobro tym, ktérzy sie do niego modlg i sktadajg mu ofiary.

Rozumienie Nieba jako pozaludzkiej sity przejawiajacej sie w cyklach przy-
rody oraz rozmaitych przejawach jej potegi, sity potgczonej ze $wiatem ludzi oraz
reagujacej na zachodzgce w nim procesy, byto charakterystyczne dla wierzen
roznych chinskich systeméw filozoficzno-religijnych, réwniez dla taoizmu i kon-
fucjanizmu. tad moralny i sprawiedliwos¢ w spoteczenstwie — dostrzegane przez
Niebo — powodowaty, ze zapewniato ono harmonie, dobrobyt i pomysinos¢ lu-
dziom, a wtadca cieszyt sie jego mandatem. Degeneracja moralna wywotywata
powodzie, trzesienia ziemi, rozmaite plagi i inne nieszczescia, co jednocze$nie
byto wezwaniem do odnowy moralnej wtadz i catego spoteczerstwa. Zatem
Niebo byto najwyzszym gwarantem moralnosci (Kohn, 2012, s. 5). Cztowiek
w swym postepowaniu odwotujgcy sie do mitosci uniwersalnej zyje w zgodzie
z wolg Nieba i jest ostatecznie przez nie wynagradzany, odwrotnie dzieje sie
z ludZzmi egoistycznymi, szkodzgcymi innym i nieprzyjaznymi dla nich. Wedtug
Moziego cztowiek, ktéry jest zgodny z esencjg czy istotg Nieba, zatem kieruje sie
uniwersalng mitoscig, a nie egoistycznym pragnieniem bycia przez nie nagradza-
nym, stanowi ideat wychowania moralnego (Hundersmarck, 1997, s. 22). Samo
wejscie na poziom nieegoistyczny czy pozaosobowy przypomina osiggniecie
szczytu cztowieczeristwa w koncepcji potrzeb, motywacji i wartosci Abrahama
Maslowa. Jest to juz poziom samotranscendencji (Koltko-Rivera, s. 316—-317;
Maslow, 1971, s. 91-94). Nie nalezy jednak na tym etapie analizy hermeneutycz-
nej przyjmowacé, ze Mozi tak rozumiat przekraczajgcy stronniczos$¢ czy tez niee-
goistyczny poziom funkcjonowania cztowieka.
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Jego zdaniem, aby przezwyciezyé pierwotny chaos zycia w brutalnym swiecie
zwierzat i zapewnié¢ sobie zaspokojenie potrzeby bezpieczenistwa osobistego
i grupowego, ludzie uczynili wysitek na rzecz stworzenia spoteczenstwa. Wigzato
sie to z préba przenikniecia uniwersalnej zasady Swiata oraz kierowaniem sie
wolng wolg w zyciu. Zjednoczenie z podstawowg intencjg Nieba jest mozliwe
przez zaangazowanie sie jednostek w prace na rzecz zbiorowosci. Kazdy w hie-
rarchii spotecznej zajmuje okreslone miejsce — i tu Mozi powiela tradycyjne ro-
zumienie modelu spoteczeristwa w Chinach. W modelu tym Niebo czyni swego
Syna — Cesarza najwyzszg wtadzg na ziemi, a ten sankcjonuje wtadze nizszego
szczebla, i tak dalej, gdyz wszyscy ,,utozsamiajg sie ze swoim przetozonym” (Hun-
dersmarck, 1997, s. 23). Zatem istniejg wyzsze i nizsze warstwy spoteczne w mo-
delu autorytarnym. Mozi zaktada tu idealistyczne funkcjonowanie takiego mo-
delu, w ktérym wtadza na kazdym poziomie ma odbijac¢ sprawiedliwe dziatanie
Nieba, sprawiedliwe stosowanie nagréd i kar. Ma to zapewni¢ harmonijne funk-
cjonowanie catemu spoteczenstwu. Mamy tu zatem prébe pogodzenia mitosci
z autorytaryzmem. We wspdfczesnych naukach o polityce, a takze w naukach
socjologicznych, psychologii i pedagogice, autorytaryzm wigze sie podejsciem
antydemokratycznym, relacjami nieréwnosci o réznym stopniu nasilenia, prze-
mocy przez stosowanie sytemu kar i nagrdod. Respekt dla wiadzy, podpieranie sie
autorytetem zewnetrznym, idealizowanie wtasnej grupy, karanie naruszajgcych
przyjete w niej normy spoteczne, silne podporzadkowanie dzieci wychowawcom
we wczesnym okresie wychowania, wyksztatcenie juz u dzieci ulegtosci i podpo-
rzgdkowania — to, wedtug badan Adorno i innych uczonych, czynniki wdrazajgce
system autorytarny w spoteczenstwie.

Mozi uwazat, ze witadze powinni sprawowac zdolni i godni, a nie krewni in-
nych rzadzacych. Oczywiscie powstaje tu pytanie o najwyzszego wtadce — czy
jest on witasnie taki? Kwestia wychowania odpowiedniego wtadcy byta prioryte-
towa dla innych filozoféw, dla taoistéw i konfucjanistdw. Pierwotna wersja
Ksiegi Drogi i Cnoty, czyli Bambusowy Laozi zdaje sie tego dotyczy¢, jak i wypo-
wiedzi konfucjanisty Meng Ke dotyczgce warunkéw mozliwej detronizacji cesa-
rza. Zachowania niemoralne, a zwtaszcza czyny zbrodnicze wtadzy, w tym cesa-
rza, sg wystarczajgcym powodem do jego obalenia i ukarania.

Cnoty stosowane w zyciu, metody samowychowania

Jakie cnoty proponowat Mozi ludziom do bezposredniego zastosowania
w ich zyciu, do kierowania sie nimi na co dzieA? Oprdcz mitosci uniwersalnej,
przejawianej w pracy na rzecz dobra innych, przede wszystkim nalezy tu jeszcze
wymienic prostote, ktéra idzie w parze ze skromnoscig. Wedtug Moziego pro-
stota hamuje 73dze, ktora napedza konsumpcje. Zbedny przepych nadwyreza
zasoby spoteczenstwa i uniemozliwia zaspokojenie niezbednych potrzeb, dla-
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tego nalezy go wyeliminowac. Zatem nalezy unika¢ np. zdobienia ubran, te po-
winny by¢ przede wszystkim praktyczne w uzyciu, nalezy tez rezygnowac z pozy-
wienia, jesli jest ono atrakcyjne przede wszystkim z uwagi na swdj smak, w do-
borze jedzenia ludzie powinni sie kierowaé jego pozywnoscia. Rdwniez muzyka,
jak i inne dziatania zwigzane z dostarczaniem przyjemnosci i rozrywki, sg niepo-
trzebng stratg czasu. Poprawienie ludzkiej sytuacji zyciowej, zapewnienie bez-
pieczenstwa osobistego i ekonomicznego jest zdecydowanie wazniejsze niz po-
Swiecanie swego czasu i wysitku jakimkolwiek dobrom kultury. Wtasnos¢ pry-
watna moze by¢ tolerowana jedynie wtedy, gdy stuzy wsparciu potrzebujgcych
i ubogich, jedynie wtedy ma tez sens jej zdobywanie i pomnazanie. Réwniez or-
ganizacja wystawnych pogrzebéw i innych uroczystosci przeczy cnotom prostoty
i skromnosci, dlatego ich forma, wielka wystawnos¢ i marnotrawienie srodkéw
byty krytykowane przez moistow (Hundersmarck, 1997, s. 24).

Tego rodzaju poglady nie przysparzaty uznania Moziemu i moistom, zwtasz-
cza ze strony licznych w spoteczenistwie chifskim konfucjanistéw. Jednak czesé
ich przekonan byta zgodna z konfucjafiskimi, a zwtaszcza te wskazujace na po-
trzebe doskonalenia sie jednostek w spoteczenstwie, ponadto pojmowanie
Nieba, znaczenie humanitarnosci (ren) i obowigzkéw synowskich wzgledem ro-
dziny. Konfucjusz podkreslat znaczenie ren, z ktérej to cnoty uczynit gtéwng idee
samodoskonalenia. Wartos¢ te ttumaczy sie niekiedy jako spolegliwos¢, w zna-
czeniu cechy zaufania do kogo$ i moznosci polegania na kim$, postepowanie
w mys$| zasady: czego nie zyczysz sobie, nie zycz innym, czego zyczysz sobie, zycz
tez innym, co stanowi kamien wegielny filozofii moralnej konfucjanizmu. Ta
zyczliwos¢ dla innych czasami jest wrecz utozsamiana z umiejetnoscia pogtebio-
nej empatii. Konfucjusz zachecat do nieustannej pracy nad sobg przez czynienie
codziennego rachunku sumienia. Z kolei Mencjusz, drugi wielki konfucjanista,
podkreslat znaczenie praktykowania cnét humanitarnosci i prawosci w codzien-
nym zyciu oraz w ogdle upatrywat jego sensu w doskonaleniu i mistrzostwie mo-
ralnym cztowieka (Zielinski, 2015, s. 264—267, 305).

Mozi, nieco mtodszy od Konfucjusza, a starszy od Mencjusza, prawdopodob-
nie uczeszczat do szkoty konfucjanskiej, jednak ostatecznie odrzucit te nauki
i wrecz przeciwstawit sie im (Liu, s. 110). Rdznica w pogladach dotyczyta przede
wszystkim sposobow rozwijania sie jednostki w spoteczenstwie i dochodzenia
do doskonatosci. Mozi uznat, ze doktryna Konfucjusza dotyczaca cztowieka, jego
mysl filozoficzno-antropologiczna, ostatecznie ujmuje cztowieka jako istote
bierng i zrezygnowana. Brat tu pod uwage miedzy innymi konfucjanskie wskaza-
nia dotyczace potrzeby wprowadzania dtugotrwatych okresow zatoby, powigza-
nych dodatkowo z przestrzeganiem wstrzemiezliwosci ptciowej, co miato hamo-
wac rozwéj spoteczeristwa. Zarzucat tez konfucjanistom lekcewazenie roli i woli
Nieba, czyli swoisty agnostycyzm filozoficzny, co miato narazi¢ ich i spoteczen-
stwo na gniew Niebios i jego konsekwencje. Podwazat rowniez hierarchie dzie-
dziczng w spoteczenstwie.
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Meng Ke w odpowiedzi na te oskarzenia zarzucit moistom nierozumienie
i nieuwzglednianie wyjgtkowej wiezi, jaka wytwarza sie miedzy jednostka a jej
ojcem, rodzing i wtadcg, specyficznego rodzaju lojalnosci i mitosci, czego odrzu-
cenie sprowadza ludzi do poziomu dzikich zwierzat. Ta mito$¢ i lojalnos¢ sg szcze-
gblnie widoczne pomiedzy cztonkami rodziny, zapewniajgc jej wyjatkowy status.
Gdyby zasada uniwersalnej mitosci zaczeta powszechnie obowigzywa¢, podwa-
zona zostataby gtéwna idea funkcjonowania spoteczeristwa wedtug konfucjani-
stéw, oparta na podstawowym, fundamentalnym miejscu i roli rodziny w spote-
czenstwie (Hundersmarck, 1997, s. 24-25). Widac tutaj wyrazny sprzeciw kon-
fucjanizmu wobec moizmu, ktérego zrédta sg podobne jak w pdzniejszym sprze-
ciwie konfucjanizmu wobec buddyzmu, wskazujgcego na znaczenie zycia klasz-
tornego w samodoskonaleniu sie cztowieka, a zatem zycia pozarodzinnego. Po-
nadto, jesli podwaza sie zasady wychowania rodzinnego oraz przekazywanych
w nim wartosci, miejsce to musi wypetnié jakis inny rodzaj wychowania, np. pan-
stwowego (jak w utopii Platona) lub prowadzonego przez organizacje, ewentu-
alnie wspdlnoty religijne, ktore jednak nie uwzglednig wartosci ksztattowanych
w rodzinie. Wychowanie moistyczne odbywato sie w organizacjach paramilitar-
nych, zatem funkcjonujacych na wzdér skoszarowanych jednostek wojskowych,
o charakterze obronnym, z wyraznie zaznaczong dyscypling, ktérym przewodzili
nauczyciele filozofii i zasad moizmu.

Jak pisat Youlan Feng w swej Krdtkiej historii filozofii chiriskiej:

Dobre, wedtug Mozi, jest realizowanie ,wzajemnej wszechogarniajacej mitosci”, zte zas —

realizowanie ,,wzajemnego réznicowania”. Mozi miat nadzieje, ze stosujac sankcje poli-

tyczne wespét z sankcjami religijnymi, sktoni wszystkich ludzi na swiecie do realizowania
swojej zasady wszechogarniajgcej mitosci (Feng, 2011, s. 68).

Moizm cieszyt sie poczgtkowo duzym uznaniem wsréd spoteczenstwa chin-
skiego targanego wojnami i narazonego na ubdstwo, jednak gdy te problemy zo-
staty przezwyciezone i wzrdst dobrobyt spoteczeristwa, postulaty skromnego ma-
terialnie zycia, odwrdécenia sie od débr kultury i Zrédet przyjemnosci stawaty sie
coraz mniej popularne, az filozofia i ruch moistéw poszty w czasowe zapomnienie.
Pdézniej do nauk Moziego nawigzywali zwolennicy chrzescijaristwa na Dalekim
Wschodezie, jak réwniez marksisci, cho¢ przyczyny ich zainteresowania moizmem
byty zdecydowanie rézne (Liu, 2010, s. 130-131; Hundersmarck, 1997, s. 25).

Podsumowanie

Mysl pedagogiczna Moziego z jednej strony opiera sie na ideach mitosci
i niesienia altruistycznej pomocy w spoteczenstwie, dgzenia do zapewnienia po-
koju i bezpieczenstwa, a z drugiej — wskazuje na sposoby wcielania tych idei
w zycie w organizacjach hierarchicznych, wspierajgcych model funkcjonowania
spoteczenstwa i panstwa autorytarnego. Zarzuca sie Moziemu i moistom idea-



76 Pawet ZIELINSKI

lizm, ktdry przejawia sie przede wszystkim w zatozeniu, ze przynajmniej ludzie
posiadajgcy wiadze, np. przywddcy moistycznych wspdlnot czy organizacji, beda
rozwinietymi moralnie nauczycielami. Ten problem dostrzegt rowniez ponad
dwa tysigce lat pdzniej Kant, pragnacy reformy edukacji. Wprowadzenie szkét
o charakterze wolnosciowym i pokojowym wymagato w pierwszej kolejnosci wy-
ksztatcenia nauczycieli bedgcych na wysokim poziomie rozwoju moralnego.
Skad mieliby sie oni wzigé i czy egzaminy panistwowe zagwarantowatyby odpo-
wiedni poziom kompetencji moralnych takich ludzi?

Theodor Adorno jednoznacznie podkreslat, ze realizacja idei mitosci, toleran-
cji i altruizmu nie jest mozliwa w autorytarnych organizacjach i spoteczenstwach.
Wskazuje to na potrzebe zaistnienia spoteczenstwa obywatelskiego, w ktdrym
wtadza sprawowana jest demokratycznie, a edukacja ma charakter rowniez ro-
dzinny i bardziej wspdlnotowy. Zaistnienie takich warunkéw nie wydaje sie moz-
liwe bez bolesnego procesu uczenia sie na wiasnych btedach jednostek i catych
spoteczenstw, jednak wizja wychowania do wartosci humanistycznych realizo-
wanych w zyciu spotecznym jest wcigz niezwykle pociggajgca dla pedagogiki.
Jednakze filozofie starozytnych Chin, w tym moizm, nie wypracowaty demokra-
tycznych koncepcji panstwa i edukacji, za wyjatkiem nielicznych przyktadéw
edukacji taoistyczne;j.
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The pedagogical thought of Mozi and the Moist school

Abstract

This paper attempts to reconstruct the pedagogical thought of Mozi and the Moist school, the
preeminent ancient philosophical school in China, along with Daoism and Confucianism. The re-
search refers to the work of Mozi and studies by contemporary experts on his philosophy. The
basic pedagogical values or virtues identified by the philosopher are universal love, security (eco-
nomic), peace, simplicity, modesty, self-restraint (of material needs), social activism, high morale
of leaders and superiors. The fundamental dilemma of the Moist concept comes down to the state
and religious sanctioning of the pedagogical virtues listed, which in the light of contemporary ped-
agogical research undermines the value of the concept.

Keywords: humanistic pedagogy, love, peace, benefit, Chinese philosophy, pedagogical
thought, authoritarism.



