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Wprowadzenie

Teleologia wychowania, aksjologia wychowania oraz antropologia filozo-
ficzna, zdaniem Jozefa Gorniewicza, stanowia subdyscypliny teorii wychowa-
nia, jako jednej z podstawowych dziedzin mysli pedagogicznej'. W teorii wy-
chowania postuluje si¢ zazwyczaj oddzielenie teleologii od aksjologii wychowa-
nia. Stawomir Sobczak teleologi¢ wychowania potaczyl z antropologia filozo-
ficzna, czlowiekowi przypisuje zatem naczelna warto$¢ pedagogiczna, zawarta
w istocie cztowieczenstwa. Jednym z najwazniejszych pytan staje si¢ pytanie
o istotg cztowieczenstwa, czy tez jego najglebsza naturg. Odpowiedz na nie bg-
dzie poszukiwana w tej pracy przez hermeneutyczng analizg traktatow indyjskiej
Jogacary oraz nawigzujacej do niej chinskiej szkoly mahajany Weishi/Faxiang.
Aksjologia wychowania jest uwarunkowana $wiatopogladowo — moze si¢ zmie-
nia¢ w zalezno$ci od okreslonego §wiatopogladu, a tym samym beda si¢ zmie-
niaé podstawy wychowania®. Wychowanie jest dzialalnoscia celowa, czyli jest

' J. Gérniewicz, Teoria wychowania (Wybrane problemy), wyd. 2 poprawione i rozszerzone, To-

rufi — Olsztyn 1996, s. 40—41.
S. Sobczak, Celowos¢ wychowania. Tomistyczne podstawy teleologii wychowania, Warszawa
2000, s. 42.
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powiazane z formutowaniem celow. Pedagogika, oparta przede wszystkim na
teorii wychowania, szuka odpowiedzi na pytanie o to, co chcemy osiagnaé, od-
wotuje si¢ przy tym do filozofii cztowieka, aksjologii, teorii kultury, i formutuje
swoje normy, wzorce, wartosci, cele i idealy’. Jak pisat Bogustaw Sliwerski, ak-
sjologia pedagogiczna, bedaca dzialem filozofii wychowania, jako nauka o war-
tosciach pedagogicznych, rozpatruje w postaci refleksji teoretycznej wartosci
w socjalizacji i wychowaniu cztowieka, tym samym pomaga formutowaé wszel-
kie oddziatywania pedagogiczne oraz tresci i programy wychowawcze®. Row-
niez zdaniem Wtadystawa Cichonia, szeroko rozumiana filozofi¢ wychowania
tworza zagadnienia aksjologii, jako ogodlnej teorii wartosci, aksjologii moralnej,
aksjologiczno-wychowawcze, antropologii filozoficznej i teorii wychowania.
Czlowiek stanowi wspolny przedmiot badan aksjologii i antropologii oraz teorii
wychowania. Okres$lone koncepcje cztowieka i wartosci, formutowane w antro-
pologii filozoficznej i aksjologii, wplywaja na aksjologiczno-antropologiczna
problematyke pedagogiki, a szczegodlnie na tworzenie ideatow i celoéw wycho-
wania, jak rowniez wybor jego tresci i metod’. Jak pisat Stanistaw Nalaskowski,
wsrdd zrodet ideatu wychowawczego coraz czgsciej wymienia si¢ filozoficzne.
Ideal wychowania to nie tylko teoria i praktyka nauczania i wychowania, ale
rowniez ich rezultat w postaci pewnej psychologicznej konstrukcji czy obrazu
cztowieka®. Nowy ideal wychowania, formutowany w odpowiedzi na potrzeby
wspolczesnego Swiata, jest powiazany z ideami i warto§ciami wolnosci, odpo-
wiedzialnosci i godnosci cztowieka’.

Dazac do stworzenia syntetycznej wiedzy o wychowaniu cztowieka, wykracza-
jacej poza teorie pedagogiczne tylko zachodniego kregu kulturowego, uwzglednia-
jacej rowniez, jak to wykazano, podstawowy aspekt antropologiczny i aksjologiczny
wychowania, nalezy si¢ggna¢ do dorobku filozoficznego wypracowanego przez cata
ludzkos¢. W dorobku tym znajduja si¢ takze takie wartosci, jak: idealy i wzorce,
przekonania i1 wierzenia oraz preferencje i upodobania, zawarte w nieznanych do-
tychczas pedagogice polskiej, a nawet zachodniej, szkotach chinskiego buddyzmu
mahajany. Ninigjsza praca stanowi kolejne uzupethienie tej wiedzy.

Opracowalem dotychczas aspekt pedagogiczny w postaci rozumienia wy-
chowania i samowychowania, ideatéw i1 warto$ci pedagogicznych zawartych
w dwoch z podstawowych trzech dalekowschodnich systemow filozoficzno-
-religijnych, taoizmie (réwniez neotaoizmie) i konfucjanizmie (takze neokonfu-

S. Sobczak, Teleologia wychowania, [w:] Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, t. 6: Su-U,
red. T. Pilch, Warszawa 2007, s. 544.

B. Sliwerski, Pedagogika ogéina. Podstawowe prawidlowosci, Krakoéw 2012, s. 98.

W. Cichon, Wartosci, czlowiek, wychowanie. Zarys problematyki aksjologiczno-wychowawczej,
Krakow 1996, s. 173-175.

S. Nalaskowski, O ideale wychowania i celach ksztalcenia. Studium z pedagogiki porownaw-
czej, Torun 1994, s. 12-14.

Tamze, s. 41 i nn.
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cjanizmie)®, oraz w trzech z szesciu glownych szkot chinskiego buddyzmu ma-

hajany: Huayan, Tiantai, Sanlung Zong, ponadto niektére walory szkoly Zen

w kontekscie pedagogicznym. W tym artykule skupiam si¢ natomiast na wstep-

nym rozpoznaniu warto$ci wychowawczych szkoty chinskiej mahajany, zwanej

Faxiang Zong, a takze jej powiazan z osiagni¢ciami pedagogiki zachodnie;j.
Gltowne problemy badawcze tej pracy naukowej sa nastgpujace:

— jak rozumiano rzeczywisto$¢ wychowawcza, wychowanie i samowychowa-
nie czlowieka w badanej szkole chinskiej mahajany Weishi/Faxiang Zong?

— jakie ideaty wychowania i inne warto$ci pedagogiczne zawarte sa w dorobku
tej szkoly?

— czy wystepuja i, ewentualnie, jakie sa analogie i rdznice miedzy wiedza
i wartosciami pedagogicznymi badanej szkoty a osiagnigciami pedagogiki
polskiej i zachodniej?

W celu rozstrzygnigcia tych probleméw przeanalizuje¢ podstawowe dzieta Ja-
gacary 1 Weishi/Faxiang, zachowane w kilku jezykach Wschodu, a dostgpne
w przektadzie na jezyk polski i angielski, a takze naukowe opracowania dotyczace
badanej problematyki, odwotujac si¢ przy tym do metod badan pedagogicznych
w postaci hermeneutyki pedagogicznej oraz pedagogicznych badan poréwnaw-
czych’. Odwolam si¢ takze do stosowanej w badaniach historii wychowania i mysli
pedagogicznej metody indukcyjnej, ktéra pozwala na postrzeganie, analizowanie
i rozstrzyganie probleméw badawczych z uwzglednieniem faktéw historycznych,
tworzacych szerszy kontekst badanych zjawisk, a wigc ich uwarunkowania i powia-
zania spoleczne, historyczne, kulturowe, a nawet biograficzne, co przyczyni si¢ do
wyprowadzenia koficowych uogolnien'®. Artykul stanowi pierwsze wejrzenie
w aspekt pedagogiczny szkoty Wiasciwosci Umyshw/Swiadomosci — Weishi (Fa-
xiang Zong), jest zatem zaledwie moim przedrozumieniem'' badanej problematyki.

Oprocz wymienionych szkot chinskiego buddyzmu mahajany, w przysztosci
nalezy jeszcze rozpoznaé, a potem doglebnie zbada¢, wartosci pedagogiczne
szkoly Zhenyan, ktérej nauki sa powiazane z praktykowaniem mantr'?, a takze
Jingtii — Szkote Czystej Krainy" oraz odlamy i rozgalezienia szkoty Chan. Bez

Zagadnienia te ujalem w obszernej monografii: P. Zielinski, Taoistyczne, konfucjanskie i za-
chodnie koncepcje pedagogiczne, Czgstochowa 2015.

Doktadniej metody te opisatem w mojej rozprawie habilitacyjnej, por.: P. Zielinski, Taoistycz-
ne, konfucjanskie..., s. 30—43.

Por. B. Miskiewicz, Wstep do badan historycznych, wyd. 2, Warszawa — Poznan 1974.

11 B. Milerski, Pedagogika kultury, [w:] Pedagogika, t. 1, red. Z. Kwiecinski, B. Sliwerski, War-
szawa 2004, s. 231.

Na temat mantr w buddyzmie pisal: R. Janik, Pedagogiczne aspekty oddziatywania hindu-
istycznych i buddyjskich systemow filozoficzno-religijnych w okresie globalizacji, ,,Prace Na-
ukowe Akademii im. Jana Dtugosza w Czgstochowie. Pedagogika” 2014, t. 23, s. 128.

B. Scherer, Buddyzm, Kety 2009, s. 121; P. Zielinski, Wzorce starochinskiego humanizmu
w edukacji, ,,Prace Naukowe Akademii im. Jana Dlugosza w Czgstochowie. Pedagogika” 2013,
t. 22,s. 93-95.
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watpienia warto$ciowe byloby zapoznanie si¢ z aspektem pedagogicznym bada-
nych szkoét przez analize dorobku filozoficzno-religijnego i dziatalnos$ci ich przed-
stawicieli rowniez spoza Chin, w krajach, do ktorych trafity wskazane szkoty.

Realizowane badania maja charakter badan interdyscyplinarnych, mieszcza
si¢ zarbwno w problematyce zainteresowan nauk pedagogicznych, takich jak
teoria wychowania oraz pedagogika poréwnawcza, jak i nauk filozoficznych,
gtéwnie antropologii filozoficznej, etyki i aksjologii, ale tez ontologii i episte-
mologii'®, ponadto réznorakich nurtéw filozoficznych, a takze religioznawstwa —
w jego obszarach soteriologii i eschatologii'’.

Powstanie i rozwoj szkoly Weishi/Faxiang —
szkoly Wiasciwosci Umystu/Swiadomosci lub Cech Istnienia

Jak przekazat Dan Lusthaus, szkota nazywana byla przez swych chinskich
orgdownikow — Weishi, ktora to nazwa oddawata sanskryckie okreslenie Vijiiap-
timatra, czyli ,.,tylko $wiadomo$¢”, a przez ich przeciwnikoéw — Faxiang, czyli
szkota ,,cech dharmy” lub tez ,,cech istnienia”'®. Powstata ona w VII wieku
w Chinach, w nawiazaniu do nauk indyjskiej szkoty Jogacary (Yogacary), opar-
tej na pisamach Wasubandhu i Asangi, cho¢ juz wezesniej dwukrotnie probowa-
no zaszczepié¢ tam nauki tej szkoty'’. Na poczatku VI wieku Potocna i Potu-
dniowa szkota Dilun poczynily wlasne 1 sprzeczne ze soba interpretacje komen-
tarzy Wasubandhu, zawartych w Sutrze Dziesieciu Stop — DaSabhumika-sitra
(chin. Shidi jing lun), w oparciu o ttumaczenia mnichéw Bodhiruciego i Ratna-
matiego'®. Dodatkowo w potowie VI wieku pojawita si¢ w Chinach nowa wersja

14 Ksztaltowanie w pelni rozwinictego czlowieka, jak pisat Zbigniew Kwiecinski, wymaga m.in.
uwzglednienia podej$¢: ontologicznego, epistemologicznego i aksjologicznego. Por. Z. Kwie-
cinski, Socjologia edukacji, Warszawa 1992, s. 13.

Por. J. Marzgcki, Systemy filozoficzno-religijne Wschodu. Historia — metafizyka — etyka, War-
szawa 1999, s. 10.

16 D. Lusthaus, FAXIANG SCHOOL, [w:] Encyclopedia of Buddhism, . 1: A-L, red. R.E. Buswell
Jr, New York i in. 2003, s. 283. Por. tez: 1. Fischer-Schreiber, Faxiang, szkota, [w:] Encyklope-
dia madrosci Wschodu. Buddyzm, hinduizm, taoizm, Zen, red. pol. E. i P. Trzeciakowie, War-
szawa 1997, s. 106.

Jogacara, nazywana tez Widznianawada (Vijianavada) lub Czittamatra (Cittamatra), zostata
przeanalizowana przez pedagoga Tomasza Olchanowskiego w kontek$cie psychologii jungow-
skiej, w rozdziale zatytutowanym Widznianawada jako buddyjska psychologia glebi monogra-
fii Wola i opetanie. Por. T. Olchanowski, Wola i opetanie. Enancjodromia a rzeczywistosé,
wyd. 2, Warszawa 2010, s. 329 i nn.

Bodhiruci byt indyjskim mnichem i thumaczem w stynnym klasztorze Shaolin. Ratmanati byt indyj-
skim mnichem, ktory swych tlumaczen, w tym Sastry Dasabhiimika-siitra, dokonat w Shaolin, przy
pomocy Bodhiruciego, okoto roku 508. Bodhiruci starat sig tez przettumaczy¢ czterotomowa Uttara-
tantra-siastre, Sutre Lotosu 1 inne sutry buddyzmu mahajany. Por. Eminen Monks, http://www.
shaolin.org.cn/templates/EN_SL new T/sl new.aspx?nodeid=325 [dostgp 9.07.2017].
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Jogacary, dzigki thumaczeniu Paramarthy (499-569), kolejnego indyjskiego mi-
sjonarza buddyzmu. Doszto do sporéw miedzy trzema nowo powstalymi szko-
tami, dotyczacych istoty Jogacary i transmitowanej przez Asange (zwlaszcza
w Traktacie o Niezmiennej Naturze, skt. Ratna-gotra-vibhaga, lub Uttara-
-tantra-siastra) doktryny Tathagatagarbhy (Natury czy Matrycy Buddy, swo-
istego potencjatu Stanu Buddy), ktore zapragnat rozstrzygna¢ stynny chinski
buddysta Xuangzang (ok. 600—664). Chciat to osiagnaé dzigki nowym, dotych-
czas nietlumaczonym na jgzyk chinski, dzietom, dlatego wyprawit si¢ do Indii,
gdzie przebywat w latach 629645, aby je pozyskaé'®. Mnich pozostawit po so-
bie ogromne w swej objetosci dzieto Zapiski z krajow zachodnich (Si-jii-ki),
uchodzace za jedno z najwazniejszych w literaturze chifiskiej w ogéle™. Po po-
wrocie do Chin Xuangzang wprowadzit logike buddyjska i przettumaczyt ponad
siedemdziesiat tekstow, aby uspojni¢ chinska i indyjska Jogacéare, gdyz doszedt
do wniosku, ze roznice miedzy nimi, zarowno doktrynalne, jak i metodologicz-
ne, sa nie tyle znaczne, co wrecz podstawowe”'. Tak oto powstata nowa szkota,
zwana Weishi/Faxiang, zatozona przez Xuangzanga i jego ucznia Kuizhi (Kuiji,
632-682), a jej podstawowym tekstem jest zbior szczegdétowych nauk szkoty au-
torstwa Xuangzanga, zatytutowany Cheng weishi Ilun (Widznaptimatrata-
siddhi)** — Traktat ustanawiajqcy tylko Swiadomosé.

Dzigki wsparciu chinskiego cesarza reprezentowana przez Xuangzanga in-
dyjska ortodoksja w wydaniu chinskim stata si¢ bardzo popularna w kraju,
mnich urést do rangi wybitnego buddysty, wokol ktorego zaczeli skupiaé sie
uczniowie nie tylko z Chin, ale tez z Korei i Japonii. Po $mierci mistrza doszto
do rywalizacji dwoch jego ucznidw o sukcesje — chinskiego mnicha Kuiji (Ku-
izhi) oraz koreanskiego mnicha Wonch'ika (613-696), z ktérej zwycigsko wy-
szedt Kuiji, pryncypialnie atakujacy swego przeciwnika®. Wszak Kuiji pomagat
swojemu nauczyciclowi skompilowaé z dziesigciu sanskryckich komentarzy
Traktat ustanawiajqcy tylko Swiadomosé, bedacy komentarzem do Trimsika —
Trzydziestu Wersow Wasubandhu, i to jego interpretacja dzieta Xuangzanga za-
czeta powszechnie obowiazywaé. Kuiji zostat pierwszym patriarcha szkoty We-
ishi/Faxiang i pozostawil po sobie wiele komentarzy do buddyjskich sutr, takich
jak: Sutry Wimalakirtiego (Vimalakirtinirdesa-siitra), Sutry Serca, Sutry Dia-
mentowej, Sutry Lotosu (Saddharmapundarika-siitra), Sutry Amithaby i Maitrej
i (Amitabha i Maitreya Siitras), ponadto do tekstow Jogacary, takich jak: Mad-
hyantavibhaga, Yogacarabhumi, Vimsatikd — Dwadziescia Wersetow Wasub-

' D. Lusthaus, dz. cyt.

2 Por. M.I. Kiinstler, Wstep, [w:] Zapiski z krajéw buddyjskich, Warszawa 2015, s. 19.

2l D. Lusthaus, dz. cyt.

22 1. Fischer-Schreiber, dz. cyt.

3 Por. Ahn Kyehyon, Buddhism in the Unified Silla Period, [w:] Assimilation of Buddhism in Ko-
rea. Religious Maturity and Innovation on the Silla Dynasty, red. L.R. Lancaster, C.S. Yu, Ber-
keley 1991, s. 10-11.
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andhu, Traktat o Stu Dharmach Wasubandhu, Komentarze Sthiramati na temat
Abhidharmasamuccaya Asangi, a takze logiki buddyjskiej. Najwazniejszymi dla
szkoly Weishi/Faxiang staly si¢ komentarze pierwszego jej patriarchy, takie jak
komentarz do Cheng weishi lun oraz komentarz do Fayuan yilin chang, orygi-
nalnego traktatu Jogacary — Eseju o Lesie Znaczenia w Ogrodzie Dharmy Ma-
hayany™.

Kolejni patriarchowie szkoty: drugi — Hui Zhao (650-714) i trzeci — Zhi
Zhou (668-723), robwniez pisali swoje komentarze do Fayuan yulin chang, Sutry
Lotosu i tekstu Jogacary Madhyantavibhaga, ponadto traktaty o logice buddyj-
skiej oraz komentarze do Traktatu ustanawiajqcego tylko Swiadomosé Xuang-
zanga. Po $mierci trzeciego patriarchy szkota zaczeta podupadac, cho¢ jej teksty
byly dalej rozpatrywane przez inne szkoty buddyjskie. Dopiero na przelomie
XIX 1 XX wieku nastapit renesans zainteresowania tekstami szkoty wérdd chin-
skich filozofow, szukajacych zwiazkéw miedzy wschodnia i zachodnia filozofia,
zwlaszcza na polu epistemologii. Wymienia si¢ tutaj takich filozoféw, jak: Yang
Wenhui (1837-1911), Ouyang Jingwu (1871-1943), Taixu (1890-1947) oraz
Xiong Shili (1883-1968)™.

Szkota Weishi/Faxiang miala swoje odpowiedniki w koreanskim Popsang
oraz japonskim Hossd. W krajach tych poczatkowo jej odlamy rozwijatly si¢ do-
brze, jednak pozniej, od XIII i w pdzniejszych stuleciach, zaczety podupadaé, az
zanikly. Wiele chinskich i dalekowschodnich szkét mahajany zaakceptowato
niektore, podstawowe dla szkoty Weishi/Faxiang, przekonania i wierzenia, jak te
o0 o$miu rodzajach §wiadomosci, trzech naturach i tylko umysle (§wiadomosci)*.

Podstawowe dla szkoly Weishi/Faxiang dziela Wasubandhu
i Asangi w ujeciu pedagogicznym

Szkota Weishi/Faxiang oparta si¢ na kilku tekstach indyjskich, gtownie au-
torstwa Wasubandhi i Asangi. Wasubandhu jest nie tylko uczonym szkot Sarwa-
stiwady i Jogacéary, ale tez wymienia sie go jako 21 w linii od Buddy Sakjamu-
niego indyjskiego patriarch¢ szkoty Zen. By¢ moze istnialo dwoch mnichow
buddyjskich majacych to samo imig¢. Wasubandhu starszy byltby sarwastiwadi-
nem i autorem waznego dla tej szkoty dzieta Abhidharma-kosa, czyli Skarbnicy
Abhidharmy, a Wasubandhu mlodszy bylby bratem Asangi i wspdttworca Jo-
gacary, ponadto autorem tekstéw wyjasniajacych istote tej szkoty, jak: Dowod,
ze wszystko jest tylko poznaniem, w 20 strofach — Wimszatika-widznaptima-

* Por. Dasheng fayuan yilin zhang, [w:] R.E. Buswell Jr, D.S. Lopez Ir, The Princeton Dictiona-
ry of Buddhism, Princeton 2014 (wersja elektroniczna), s. 570-571; D. Lusthaus, dz. cyt. Do
tego tekstu Kuiji nie udato si¢ bezposrednio dotrzeé.

2 Tamze.

*® Tamze, s. 283-284.
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tratasiddhi (Wimszatika, Vimsatika), Trzydziesci wersow — Trimsika (Trimsika),
oraz komentarzy do dziet Asangi, a takze sutr mahajany: Dasabhumiki, Sutry
Diamentowej, Sutry Lotosu, Sukhawati-wjuhy”'.

Jednym z podstawowych tekstow buddyjskiej szkoty mahajany — Jogacary —
jest TrimSika-vijiaptimatrata (w zapisie pinyin Weishi Sanshi Lun Song), czyli
Trzydziesci werséw o Swiadomosci, autorstwa Wasubandhu. Mistrz w tekscie
tym pisat:

Przypisywanie [realnosci tre$ciom takich pojeé jak] ,,ja” oraz czynnikom bytu (dharma)

zachodzi w wieloraki sposob i dotyczy [jedynie] przeksztalcenia (parinama) $wiadomo-

Sci. [...] To przeksztalcenie $wiadomosci jest wyobrazeniem (wikalpa). To, co jest wy-

obrazone przez nie — to nie istnieje. Dlatego to wszystko ($wiat zjawiskowy) jest jedynie

sama tre$cig Swiadomosci. [...] Jakakolwiek rzecz, ktora zostala wyobrazona przez ja-
kiekolwiek wyobrazenie, jest w swej istocie jedynie przedstawieniem (rzecza wyobrazo-

na) (parikalpita-swabhawa). To nie istnieje. [...] W odniesieniu do nieistnosci trojakiej

natury [rzeczy] naucza si¢ o nieistnosci wszystkich elementow rzeczywistosci. Pierwsza

[natura] jest nieistotna® ze wzgledu na znak, druga za$ nie ma wlasnego bytu; inna nieist-

nos$¢, to jest ta, z ktorej jest (wWywodzi sig) najwyzsza rzeczywisto$é elementow rzeczywi-

stosci. Jest ona rdwniez [zwana] ,,tako$¢” (tathata), poniewaz przez caly czas jest ,taka”.

To jest wtasnie jedyna §wiadomo$¢. Dopoki §wiadomo$¢ nie pozostaje w stanie samej tylko

$wiadomosci, dopdty nie zanika ciazenie do dwéch pojeé [tj. podmiotu i przedmiotu]®.

Ten krotki traktat wyjasnia, w jaki sposob mozna osiagna¢ wyzwolenie, stan
buddy, czyli ma charakter soteriologiczny i samowychowawczy. Samowycho-
wanie odnosi si¢ tutaj do pozyskania wiedzy o $wiadomosci oraz innych kwe-
stiach, ktora mozna wykorzysta¢ w praktyce, odcinajac korzenie ztudzeniom, ta-
kim jak ,ja” i wszelkie skalania, az w stanie bez myslenia, bez podpor, osiaga
si¢ tylko $wiadomo$¢, stan przebudzenia, wyzwolenia.

Asanga to zyjacy w IV wieku jeden z zatozycieli szkoty Jogacary, brat Wa-
subandhu. Znalazt si¢ pod wplywem szkoly Sarwastiwada, istniejacej od
III wieku p.n.e., reprezentujacej, jak si¢ to okresla, radykalny pluralizm. Szkota
podwazata istnienie ,;ja”, utrzymywata przekonanie o istnieniu dharm, jako pod-
stawowych jednostek rzeczywisto$ci, stale istniejacych i podlegajacych zmianie,
wylaniajacych si¢ ze swego stanu ukrytego i manifestujacych si¢. Wedlug nauk
szkoly to, co przeszle, terazniejsze 1 przyszite, istnieje jednocze$nie, zatem
,,wszystko jest”. Szkota stanowita formg przejsciowa od hinajany do mahajany,
pojawily si¢ w jej ramach réwniez wierzenia o trzech ciatach buddy, okreslane
mianem trikaja oraz wiara w Maitreje, budde przysztosci’’. Asanga pono¢ swoja
nauke otrzymat bezposrednio od Buddy Maitreji, cho¢ obecnie uwaza sig, ze

" 1. Fischer-Schreiber, Wasubandhu, [w:] Encyklopedia madrosci Wschodu..., s. 365.

Raczej — ,,nieistna”.

Wasubandhu, Trzydziestka strof. Uzasadnienie wylqcznego istnienia tresci swiadomosci. Trimsi-
ka-karika. Widzniapti-matrata-siddhi, thumacz nieznany, za: www.bogowie.org, tekst dostepny na
stronie: http://sady.up.krakow.pl/antrel.wasubandhu30.htm [dostep 10.07.2017].

L. Fischer-Schreiber, Sarwastiwada, [w:] Encyklopedia madrosci Wschodu..., s. 290.
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chodzito tu raczej o wlasciwego zatozyciela szkoty Jogacary i mistrza Asangi —
Maitrejanathe, ktory mogt by¢ rowniez autorem niektorych dziet przypisywa-
nych Asandze. Wymienia si¢ tutaj nastepujace dziela: Zbior abhidharmy —
Abhidharma-samucéaya, Ozdoba sutr mahajany — Mahayanasutralankara, Roz-
roznienie miedzy Srodkiem a krancami — Madhyanta-wibhanga oraz Jogacara-
bhumi-$astra, traktat dydaktyczny®'. Jednak wazny dla szkoly Weishi/Faxiang
Traktat o Niezmiennej Naturze — Ratna-gotra-vibhdga, zwany tez Uttara-tantra-
siastra, jest prawdopodobnie autorstwa Asangi. Jego autorstwa jest tez kolejny
i podstawowy dla chinskiej szkoly traktat Kompendium mahajany — Mahayana-
-sumpa-rigraha® lub Mahdyanasamgraha.

Asanga w Buddha Nature. The Mahayana Uttaratantra Shastra — Traktacie
o Niezmiennej Naturze jednoznacznie stwierdzit:

The perfect buddhakaya is all-embracing,

suchness cannot be differentiated,

and all beings have the disposition.

Thus they always have buddha nature.

The Buddha has said that all beings have buddha nature

,since buddha wisdom is always present within the assembly of beings,
since this undefiled nature is free from duality,

and since the disposition to buddhahood has been named after its fruit™.

Zatem:

Doskonata Buddakaja®* jest wszechobejmujaca,

takos$¢ nie moze by¢ zréoznicowana

i wszystkie istoty maja t¢ predyspozycje.

A zatem one zawsze posiadaja Natur¢ Buddy.

Budda powiedziat, ze wszystkie istoty maja Natur¢ Buddy

,albowiem madro$¢ buddy jest zawsze obecna w naturze (zespolona z konstrukcja) istot,
gdyz ta czysta natura jest wolna od dualnosci,

i ze predyspozycja do stanu o$wiecenia zostata okreslona po jego owocach™’.

Wszystkie istoty moga urzeczywistni¢ stan Buddy, osiagnac pelne o$wiece-
nie, rozpozna¢ prawdziwa naturg rzeczywistosci i siebie samych. Wskazuje to
jednoznacznie na demokratyczne zatozenia wychowania i samowychowania
czlowieka.

W dziele Kompedium mahajany, ktore przetrwalo w thumaczeniu chinskim
i tybetanskim, Asanga prezentuje gldéwne doktryny Jogacary. Skupia si¢ zatem
na tzw. alayavijiiana, czyli na ,$wiadomosci magazynowej”, trisvabhava —
Htrzech formach istnienia”, paricamarga — ,pigciu $ciezkach” oraz Dharma-
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Taz, Maitrejanatha, |w:] Encyklopedia mqdrosci Wschodu..., s. 208.

Taz, Asanga, [w:] Encyklopedia madrosci Wschodu..., s. 17-18.

Arya Asanga, Buddha Nature. The Mahayana Uttaratantra Shastra by Arya Maitreya, New
York, 2000, s. 17-118.

Trzy Ciata Buddy, stany Buddy.

Thumaczenie wilasne.
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kaji*°. Pierwsza koncepcja zaklada, ze wrazenia przesztych do$wiadczen zapisu-
ja si¢ jako nasiona, z ktorych wyrasta §wiadomos$¢ obecnych doswiadczen.
Czlowiek jest strumieniem $wiadomos$ci wyniktym z alayavijiiany oraz pravriti-
vijiiany, czyli ,,aktywnej $wiadomosci”, zasadzajacej nowe nasiona. Koncepcja
»trzech form istnienia” zostata ogolnie przedstawiona dalej w tym teks$cie przy
okazji omawiania idei dzieta Cheng weishi lun mistrza Xuangzanga. Kolejne roz-
dzialy dzieta Asangi, poczawszy od trzeciego, omawiajg postep w rozwoju bodhi-
sattwy dzigki praktyce ,,cnot-doskonatoéci” — paramit’’, a ostatni, dziesiaty rozdziat
skupia si¢ na koncepcji madro$ci zawartej w Trikaja — Trzech Ciatach Buddy.

Dorobek Wasubandhu i Asangi stanowi trwate podstawy nie tylko szkoty
Jogacary, ale innych szkét buddyzmu mahajany w Indiach, Chinach i innych
krajach Wschodu.

Nauczanie Szkoly Wlasciwosci Swiadomosci

Przede wszystkim nalezy wzia¢ pod uwage tekst autorstwa Xuangzanga —
Traktat ustanawiajqcy tylko Swiadomos¢é — Cheng weishi lun (Widzrnaptimatra-
ta-siddhi). Tytut tego traktatu, powstatego w 659 roku, w Wielkich myslicielach
Wschodu przethumaczono na — Ustanowienie systemu wylqcznosci swiadomosci
(Vijrapti-matratasiddhi). Dzieto to zostato uznane przez ucznia Xuangzanga
1 zarazem pierwszego patriarche szkoty Weishi — Kuiji, za podstawowe dla jego
szkoly. Poczatkowo Xuangzang miatl tylko przettumaczy¢ dziesie¢ komentarzy
do Trzydziestu werséw o Swiadomosci, czy tez, jak chce D. Lusthaus, Trzydzie-
stu zwrotek, oméwionego juz dzieta autorstwa Wasubandhu. Jednak, ulegajac
namowom Kuiji, zebral tezy i idee wyprowadzone z tych komentarzy w osobny
i zespolony tekst. Dzieto stanowi zatem kompilacje idei i twierdzen wyniktych
z komentarzy, ktore pierwotnie mistrz zamierzal przettumaczy¢. Sam Kuiji
utrzymywat, ze jego komentarz do dzieta Xuangzanga jest jedynie poprawny
i zgodny z interpretacja Dharmapali, indyjskiego przedstawiciela Jogacary z VI
wieku. Wspotczesnie podwaza si¢ jednak twierdzenie Kuiji o tajemnym przeka-
zie komentarza Dharmapali dla jego mistrza, ponadto podkresla sie, ze dziatania
Kuiji miaty na celu przejecie nauk i autorytetu swego mistrza — Xuangzanga —
tylko do whasnego rozporzadzania®. To zmonopolizowanie nauk mistrza pozwo-
lito na wyodrgbnienie si¢ nowej szkoty, ale dokonywane przez nia wyktadnie
nauk Wasubandhu i Xuangzanga niekoniecznie byly poprawne.

3% Por. Bodhisattva Asanga, The Summary of the Great Vehicle, wyd. 2 poprawione, Berkeley
2003. Dharmakaja to jedno z trzech cial Buddy. Jest to ciato wielkiego tadu, bezosobowe, bez-
czasowe, wolne od wszelkiej dualnosci i przemijania.

37 Na problematyce rozwoju bodhisattwy w oparciu o paramity bardziej szczegolowo skupitem
si¢ w artykule: P. Zielinski, Ideal wychowania i wartosci pedagogiczne Huayan, s. 488—490.

3% D. Lusthaus, Xuanzang, [w:] Wielcy mysliciele Wschodu, oprac. 1.P. McGreal, Warszawa 1997,
s. 113-114.
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Traktat ustanawiajqcy tylko Swiadomosé opiera si¢ na Trzydziestu wersach
o Swiadomosci Wasubandhu oraz zawiera pewne odbicie polemik dotyczacych
tego tekstu. Jego zawarto$¢ to prezentacja ,,08miu rodzajow $wiadomosci, stu
dharm, trzech bytow samodzielnych, buddyjskich teorii przyczynowosci, pigcio-
stopniowej drogi do zostania budda™’ oraz inne zagadnienia. Odbite w tekscie
poglady Xuangzanga, czy raczej czgs$¢ z nich, znacznie odbiegaja od przekonan
upowszechnionych w VII wieku w chifskim buddyzmie. Przede wszystkim
mistrz nie zajmowat si¢ idea tathagata-garbhy, niejako ja odrzucajac. Natura ta-
thagata-garbhy byta dotychczas porownywana z nieograniczona i niczym nieza-
kldcana przestrzenia, lonem Buddy, jak to ujmowal Fazang (643712, twoérca
szkoly Huayan), z ktorego wszystko powstaje. Xuangzang owa ,,przestrzennos¢”
uznat jedynie za twor umystowy, wynikly z wizualizacji obrazu przestrzeni,
o ktorym wcze$niej styszano. Podobnie potraktowatl wszystkie inne ,,nie uwa-
runkowane” dharmy, tacznie z tako$cia — tathata, rzekomo dostgpna tylko
oswieconym buddystom. Mistrz pisat w Cheng weishi lun:

Nie uwarunkowane dharmy sa nominalnymi fikcjami skonstruowanymi na podstawie
takosei”; ,,tako$¢” jest takze pojeciem nominalno-fikcyjnym. [...] Nie zgadzamy sig
z innymi szkotami [gloszacymi], Zze oprocz formy materialnej, umystu itd. istnieje rze-

czywista, stala dharma nazywana ,tako$¢”. [Uwazamy], Ze wrg¢ez przeciwnie, nie uwa-

runkowane dharmy nie sa w zadnej mierze bytami rzeczywistymi*.

W dziele przedstawiono tez trzy poziomy rzeczywistosci. Pierwszy to rze-
czywisto$¢ calkowicie falszywa i btedna, oparta na halucynacjach i innych bted-
nych percepcjach, a takze na logicznych mrzonkach. Druga, nominalnie falszy-
wa, jest tworzona przez rozmaite twory jezykowo-pojeciowe, traktowane jako
realnie istniejace. Cz¢$¢ z nich moze uwiktac¢ ludzi w obszarze biednych przy-
wiazan, ale czg$¢, jak niektdre koncepcje buddyjskie, chociazby ,,takosci”, moze
pomde ludziom wykroczy¢ poza obszar iluzji. Trzecia rzeczywisto$¢ tworza tzw.
,.byty momentalne”, realnie istniejace, wytworzone przez przyczyny, odbierane
w $wiadomej percepcji zmystowej. Chwila takiej percepcji, w przeciwienstwie
do nieobserwowalnej ,tako$ci”, jest rzeczywista. Ostatecznie wymienione po-
ziomy sa ,.konwencjonalnie prawdziwe”, a ,,ostatecznie prawdziwy” jest stru-
mien powiazanych ze soba chwilowych uwarunkowan, zwany paratantra®

Xuangzang zaprzecza pogladom o istnieniu wiecznego, przestrzennego
1 prawdziwego umystu, praprzyczyny wszystkiego, ktérego poznanie jest aktem
oswiecenia. Wedtug niego istnicje ,.tylko umyst”, ,tylko $wiadomos¢”, poza
ktora nie istnieja realnie postrzegane przedmioty. Zatem nie mozna przywiazy-
wacé sig ani do tych przedmiotdw, a nawet do (idei) ,tylko $§wiadomosci”.
Wszystko dzieje si¢ jedynie wewnatrz $§wiadomosci, a poznanie odbywa si¢

3 Tamze, s. 15.
0 Xuangzang, Cheng weishi lun, cyt. za: D. Lusthaus, Xuanzang, s. 115.
' Tamze, s. 115-116.
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przez jej ,.bezposrednie percepcje”’. Kazdy ze strumieni §wiadomo$ci ma wro-
dzone ,,ziarna” oraz nabywa nowe ,,ziarna” dzigki do$wiadczeniom. Lusthaus
widzi tu analogi¢ z natura i wychowaniem. Ziarna wewngtrzne oznaczaja sote-
riologiczne zdolno$ci danego cztowieka, czy bedzie on arhatem, pratjekabudda,
czy bodhisattwa (co wskazuje na idealy wychowania réznych szkoét i tradycji
buddyjskich). W zaleznosci od ,,czystosci” ziaren mozna wstapic na jedna z tych
trzech $ciezek urzeczywistnienia. Istnieje jednak mozliwo$¢ rozminigcia sig
z o$wieceniem, gdyz ci, ktoérzy nie maja ,,czystych” ziaren, nie moga w rezulta-
cie dostapi¢ oswiecenia. Ta doktryna byta nie do przyjecia przez inne szkoty
chinskiego buddyzmu i przyczynita si¢ do upadku szkoty Weishi/Faxiang.
Wszak wedtug Sutry Nirwany i innych sutr mahajany, a takze przytoczonego
wezesniej w tym artykule cytatu z Traktatu o Niezmiennej Naturze autorstwa
Asangi, wszystkie istoty moga zosta¢ buddami®.

Pierwszy patriarcha szkoly Weishi/Faxiang Kuiji pozostawil po sobie inter-
pretacje nauk buddyjskich, ktore zaciazyly na obrazie omawianej szkoty. Znala-
zty one odbicie w wymienionych juz wczeéniej jego komentarzach do buddyj-
skich sutr, tekstow Jogacary oraz logiki buddyjskiej, a takze zapisanych nauk je-
go mistrza. Kuiji dokonal réwniez systematyzacji nauki Xuanzanga®.

Patriarcha podtrzymal wczesniejsza tezg o tym, ze tzw. Swiat zewngtrzny
jest wytworem naszej Swiadomosci i nie istnieje niezaleznie od nas. Rzeczy sta-
nowia tres¢ tej $wiadomosci. Swiat jest tylko czystym umystem. Wszystkie ist-
nienia zostaly zredukowane do stu dharm podzielonych na pie¢ grup: umyst,
czyli $wiadomos¢, czynniki umystowe, forma, dharmy niezalezne od umyshu
i dharmy nieuwarunkowane.

Ponadto sama $wiadomos$¢ dzieli si¢ na osiem rodzajow, w ramach ktorych
istnieje pig¢ rodzajow $wiadomosci zmystowej, np. swiadomo$¢ wzroku oraz —
jako szdsta — swiadomo$¢é mysli, przepracowujaca postrzegania organéw zmy-
stu, jako siddma — manas, czyli skalany umyst lub samoswiadomosé, czyli to, co
mysli, pragnie i tworzy, i jest powiazane z subiektywizmem, oraz 6smy rodzaj
swiadomosci, opisana juz swiadomo$¢ magazynowa czy swiadomos¢ spichlerz —
alayavijiiana, przypominajaca ocean i nieaktywna sama z siebie. Gdy manas od-
dzialuje na §wiadomosc¢-spichlerz, pobudzane sa nasiona tam zmagazynowane,
czyli wrazenia wywotywane przez (uprzednie) czyny, i wylaniaja si¢ indywidu-
alne obiekty. To manas wytwarza $wiadomos$¢ ego, ponadto ocenia informacje
(ktore bez zadnej interpretacji docieraja do niego w postaci do§wiadczen szesciu
zmystoéw), porzadkuje je i wydaje polecenia szeSciu zmystom. W tym samym
czasie manas gromadzi nowe nasiona-wrazenia w 6smej §wiadomosci. Na po-
ziomie manas i ego istnieje dualizm podmiotu i przedmiotu, pierwotne rozroz-
nienie. O§wiecenie jako wglad w iluzoryczna naturg Swiata osiaga si¢ przez za-

2 Tamze,s. 116-117.
3 1. Fischer-Schreiber, Kuiji, [w:] Encyklopedia madrosci Wschodu..., s. 183.
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trzymanie dyskryminujacego czy tez rozrézniajacego dziatania manas. Rozwija-
na jest ,,wiedza o rdwnosci istot”, a manas jest rozjasniane. Opisane w Cheng
weishi lun trzy poziomy rzeczywistosci to Trzy Poziomy Prawdy. Trzeci poziom
jest poziomem ,,Absolutnej Rzeczywisto$ci”, wykracza poza dualizm, wykracza
poza wszystkie zjawiska i cechy, to prawdziwy stan — tathata, to nirwana. Aby
dotrze¢ do tego stanu Buddy, nalezy przejs¢ rézne etapy rozwoju duchowego,
pie¢ pierwszych rodzajow $wiadomos$ci zamieni¢ w ,,madro$¢ czynu”, szosty,
czyli ,,$wiadomos¢ mysli” — w ,,madro$¢ wgladu”, manas w ,,madro$¢ rowno-
$ci”, a $wiadomo$¢ magazynowa w ,,madros¢ cudownego zwierciadta”.

Jednak wedlug Szkoty Wiasciwosci Swiadomosci nie wszystkie istoty po-
siadaja nature Buddy i nie wszystkie urzeczywistnia stan Buddy**. Nie osiagna
tego tzw. I¢¢iantikowie, czyli ,,nie wierzacy”, ci, ktorzy odcigli wszystkie korze-
nie kusala, korzenie ,,zbawiennego” (dziatania), a zatem dzialan powiazanych
z kultywowaniem braku Zadzy, nienawisci i urojenia®. Ponadto czes¢ istot posiada
tylko nasiona umozliwiajace osiagnigcie stanu arhata lub pratjekabuddy, ale nie
petnego stanu buddy, zatem istoty te nigdy nie stana si¢ pelnymi buddami®®.

Dwaj kolejni patriarchowie — Hui Zhao (Huizhao) i Zhi Zhou (Zhizhou)
prawdopodobnie niewiele nowego wniesli do juz ustalonej przez Xuangzanga
1 Kuiji’ego doktryny szkoly, gdyz w literaturze przedmiotu, oprocz podanych
wczesniej danych o ich twdrczos$ci, nie mozna odnalez¢ innych istotnych infor-
macji. Patriarchowie ci mieli swoj udzial w rozgraniczeniu pogladow buddyj-
skich jako ortodoksyjnych, to jest zgodnych z nauczaniem wtasnej szkoty i here-
tyckich, réznych od wilasnych, np. powiazanych z tworczoscia i dzialalnoscia
wybitnego drugiego waznego ucznia i wspolpracownika Xuangzanga, wspo-
mnianego juz koreanskiego mnicha Wonch'tka, aktywnego i wplywowego
w Chinach w drugiej potowie VII wieku*'.

Zakonczenie — teoria wychowania i samowychowania
Weishi/Faxiang

W tym miejscu podejme probe odpowiedzi na postawione we Wprowadzeniu
pytania, tym samym dazac tez do sformutowania pewnych uogélnien w zakresie
problematyki badanego tematu.

W szkole Weishi/Faxiang Zong mys$l pedagogiczna odnosi si¢ réwniez do
koncepcji ontologicznych. Rzeczywisto§¢ wychowawcza jest rzeczywisto$cia

44
45

Taz, Faxiang, szkola, dz. cyt., s. 106.

Taz, I¢¢antika, [w:] Encyklopedia madrosci Wschodu..., s. 146 oraz taze, Kusala, [w:] tamze,
s. 186.

4 p. Williams, Buddyzm mahajana, Krakow 2000, s. 117-118.

47 Eunsu Cho, Wonch'ik, [w:] Encyclopedia of Buddhism, red. R.E. Buswell Jr, t. 2: M—Z, red.
R.E. Buswell Jr, New York i in. 2003, s. 903-904.
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w ogole, gdyz istnieje tylko jedna prawdziwa rzeczywisto$¢, ktora moze by¢
rozpoznana przez niektérych ludzi. Oczywiscie ,,druga rzeczywistos¢” opisywa-
na przez Xuangzanga zawiera elementy konceptualizacji i nazewnictwa, zatem
moze udawaé rzeczywisto$¢ wychowawcza, jest jednak ztudzeniem, cho¢ czesé
tego ztudzenia moze okazac¢ si¢ pomocna w przebudzeniu sig, wyjsciu z utudy,
co jest jednym z gltéwnych celow wychowania i samowychowania. Kolejnym
jest pomoc innym na tej drodze, jesli tylko wykaza si¢ odpowiednim zaintere-
sowaniem i zaangazowaniem, jesli ich ,,nasiona” zgromadzone w ,,$§wiadomosci
magazynowej” pozwola powaznie kroczy¢ droga samopoznania. Jednak tylko
cze$¢ wychowywanych i samowychowujacych si¢ 0sob, czyli wystuchujacych
nauk buddyjskich i stosujacych je w praktyce, osiagnie pelne poznanie, tj. stan
Buddy. Mamy tutaj wskazywane przez szkote idealy wychowania. Sa nimi
przede wszystkim bodhisattwowie, inni osiagna tylko polowiczne poznanie, sa
to arhaci i pratjekabuddowie, a cze$¢ istot w ogole nie bedzie zdolna osiagnaé
wgladu w naturg rzeczywistos$ci. Ten poglad zdecydowanie odroznit ideologie
szkoty Weishi/Faxiang od jej indyjskiego wzorca — Jogacary. Pojawia sig tutaj
kwestia kategorii pedagogicznej — tolerancji, dlaczego przedstawiciele szkoty
dokonali podziatu istot, réznicujac je na zdolne, zdolne tylko czgsciowo i nie-
zdolne osiagna¢ prawdziwego poznania? Mozna odnalez¢ tutaj nie tylko podo-
bienstwa z chrzescijanska koncepcja piekta i zatracenia, wszak nie wszyscy lu-
dzie zostang zbawieni, ale rowniez odniesienia do sporu istniejacego w naukach
spotecznych, moze bardziej w psychologii niz pedagogice, a mianowicie — geny
czy wychowanie determinuja ludzki rozwo6j i zachowanie, czy tez szerzej — robi
to natura czy kultura? Wtasnie pod tytulem Geny czy wychowanie ukazata sig¢
pod koniec poprzedniego wieku zyskujaca szybko popularnos¢ praca Judith Rich
Harris™. Z obserwacji poczynionych przez autorke¢ i wnioskéw wysnutych
z prac genetykow behawioralnych wynikato migedzy innymi, Zze nie wychowanie,
zwlaszcza przez rodzicéw, ale uwarunkowania genetyczne (oraz srodowiska ro-
wiesniczego) maja znaczny wplyw na ksztaltowanie si¢ zachowania dziecka.
Buddysci szkoty Weishi obserwowali z pewnoScia, ze istnieje spora cz¢$¢ ludzi,
ktorzy nie sa podatni na nauki buddyjskie®, a nawet nie wykazuja si¢ odrobina
zachowan etycznych. Zatem ich ,,nasiona” z przeszlosci nie umozliwily im
wstapienia na drogg poznania, jak réwniez te ,,wytwarzane” w terazniejszosSci
tego im nie umozliwia w przysztosci. W rezultacie nigdy nie dostapia oni po-
znania, nigdy tez nie beda istotami gl¢boko moralnymi. Pelnym ideatem wy-
chowania proklamowanym przez szkot¢ byl bodhisattwa, niepelnymi — arhat
i pratjekabudda, jednak idea nietolerancji wykluczyta poglad o tych samych
zdolnosciach czy mozliwosciach wszystkich ludzi, dotyczacych duchowego
1 moralnego urzeczywistnienia. Zatem cze$¢ z istot ludzkich nie bedzie podlega-

48 JR. Harris, Geny czy wychowanie? Co wyrosnie z naszych dzieci i dlaczego?, Warszawa 1998.
# Piszac doktadniej, nie sa podatni na nauki szkoty Weishi/Faxiang, gdyz inne szkoly byty here-
tyckie, a ich nauki nieprawdziwe.
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ta wychowaniu moralnemu i nie bedzie realizowala samowychowania w tej
dziedzinie. Za sprawa dziatalnosci patriarchow szkoty pojawily si¢ w niej cechy
konserwatyzmu i autorytaryzmu. Sa one bliskie zapatrywaniom herbartystow,
jako przedstawicieli pedagogiki pozytywistycznej, ktéra ponadto rowniez pod-
kreslata wartos¢, jesli nie jedynos$¢, poznania zmystowego.

Jednak w innych szkotach buddyjskich, jak np. w szkole Tiantai, rzecz uj-
mowano inaczej, wedlug nauk Sutry Lotosu idealy bodhisattwy, pratjekabuddy
czy arhata w gruncie rzeczy oznaczaly ten sam ideal, wykraczajacy poza wszel-
kie réznicowanie.

Szukajac dalszych podobienstw nauk szkoty do idei pedagogicznych zawar-
tych w kierunkach pedagogicznych Zachodu, nalezy zwroci¢ uwage na podo-
bienstwo koncepcji §wiadomosci szkoty Weishi/Faxiang z zachodnia psycholo-
gia glebi, chociazby Sigmunda Freuda, ale przede wszystkim z koncepcja Carla
Gustava Junga. Zwrdcit juz na to uwage Tomasz Olchanowski, piszac o ,,Widz-
nianawadzie (czyli Jogacarze) jako buddyjskiej psychologii giebi”. Podobien-
stwa te dotycza budowy $wiadomosci i wptywu obszaru nie§wiadomosci (zroz-
nicowanej na obszar nieswiadomosci indywidualnej i zbiorowej wraz z ich za-
warto$ciami) na zachowanie cztowieka. Wskazane obszary nie§wiadomosci wy-
kazuja podobienstwo ze $wiadomo$cia magazynowa, a struktura ,ja” ze $wia-
domoscia manas. Sama koncepcja jungowska rozwoju cztowieka w procesie in-
dywiduacji zaktada niejako zamiang ,,ja” na ,,Jazn”, nowe centrum $wiadomosci
cztowieka, gdy ztudne ,ja” ustepuje mu miejsca’’. Wedtug pogladéw omawianej
chinskiej szkoty u niektérych ludzi alajawidzniana moze nie zawiera¢ nasion
umozliwiajacych doswiadczenie petni i catkowitosci — stanu Buddy. Jednak ta
szkota, jak i poprzednia — Jogacara, podpowiada, ze ludzkie zachowanie jest
przede wszystkim w wielkim stopniu zdeterminowane tre§ciami czy zawarto$cia
obszaru nieSwiadomego. Tym samym chinska szkota podwaza koncepcj¢ sku-
tecznosci wychowawczej intencjonalnego wychowania, jak jest ono w wigkszo-
$ci definiowane w zachodnich teoriach pedagogicznych. Rowniez na t¢ bardzo
istotna dla pedagogiki kwesti¢ zwiazang z nieskutecznoscia §wiadomego i inten-
cjonalnego oddzialywania wychowawczego zwrodcit uwage T. Olchanowski
w postulowanej jako wspoltczesny kierunek pedagogiczny pedagogice glebi’'.

Innymi stowy wychowanie i samowychowanie jest nie dla wszystkich sku-
tecznie 1 nie wptynie na rozwdj duchowy i moralny niektérych ludzi. Nalezy
wzia¢ pod uwage, ze jeden z podstawowych komponentdéw wychowania
uwzgledniany w wielu jego definicjach, czyli skladnik ,ja” tych definicji,
w $wietle nauk szkoty ,tylko $wiadomos$ci” jest ztudzeniem. Jest to zgodne
z twierdzeniami wspotczesnej psychologii w nurcie behawiorystycznym, co zna-
lazto réwniez swoje odbicie w analizach podmiotowosci jako kategorii pedago-

0 T. Olchanowski, dz. cyt., s. 341 inn.
U Por. tenze, Pedagogika a paradygmat nieswiadomosci, Warszawa 2013.
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gicznej™. Jak mowi¢ o podmiotowym wychowaniu, skoro istnienie jakiegos sta-
lego ,,ja” zostalo zakwestionowane? Zatem to nie ,,ja”, czy tez §wiadomos¢ ,,ja”
lub manas wedlug omawianych szkot, jest wewnetrznym zréodlem wszelkiej
przyczynowosci, jak definiuje si¢ podmiotowos¢ w pedagogice™. Zdetermino-
wanie cztowieka przez obszar nie§wiadomosci, w tym jego wolno$ci, uniemoz-
liwia nazwanie teorii wychowania Weishi/Fashiang humanistyczna. Pociaga to
za soba nieréwne traktowanie wszystkich ludzi, co oznacza, ze to nie cztowiek
w ogole, ale tylko wybrani ludzie (zwolennicy Weishi/Fashiang) stanowia naj-
wyzsza warto$¢. Zywienie idei autorytatywno$ci i segregowania ludzi, jako
istotna cecha szkoly, lokuje ja w nurcie wychowania autorytarnego i niejako na
bocznym torze ideologii buddyzmu. Pozostaje otwartym pytanie, skad w szkole
pojawito sig tak silne przekonanie? Czy za sprawa silnego ducha rywalizacji Ku-
iji, jej pierwszego patriarchy?

Jak wspomnial D. Lusthaus i jak juz nadmieniono we Wprowadzeniu, kilku
wschodnich uczonych dostrzegto zwiazki chinskiej szkoty z zachodnig filozofia,
gléwnie na polu epistemologii. Rozwazajac te wnioski, siggamy réowniez do
warstwy religijnych praktyk szkoly, czy tez jej praktyki wychowania i samowy-
chowania. Od strony teoretycznej poznanie wedlug nauk szkoly wiaze si¢ ze
skupianiem si¢ na prawdziwej rzeczywistosci, przejawiajacej si¢ jako ,,momenty
spostrzegania”.

To postrzeganie ma si¢ dzia¢ poza poziomem swiadomosci manas, poza roz-
réznianiem podmiotu i przedmiotu. Nalezy niejako ,,zatrzymac” rozroézniajaca
swiadomos¢ i rozswietli¢ ja. To jest wlasnie sednem procesu wychowania i sa-
mowychowania. Zachodzi on stopniowo, a praktykowanie ¢wiczen $wiadomo-
sciowych pozwala na przechodzenie przez kolejne etapy rozwoju cztowieka
i doskonalenie jego madrosci, najpierw jako ,,madrosci czynu”, w kolejnosci
,madrosci wgladu”, potem ,,madrosci rownosci”, i wreszcie ,,madrosci cudow-
nego zwierciadla”. Ten ostatni etap przypomina jungowska ideg synchroniczno-
$ci, jako ze oprézniony z zaciemnien i poczucia ,,ja”” umyst cztowieka doskonale
odbija, niczym ,,cudowne zwierciadto”, wszystkie manifestacje $wiadomosci
i cztowiek doswiadcza harmonii w skutek ,,potwierdzania” na kazdym kroku
przez ,,rzeczywisto$¢ zewnetrzng” jego doswiadczen ,,wewnetrznych”.

Weczesniej opisany proces zatrzymywania ,,ego” czy ,,ja”’ w $wiadomej per-
cepcji zmystowej, podkreslanie danej chwili takiej percepcji, jest wedlug nauk
szkoly prawdziwie ,,rzeczywiste”, jest docieraniem do prawdziwej rzeczywisto-
sci. To ,,rzeczywiscie prawdziwy” jest strumien ztozony z powiazanych ze soba
chwilowymi uwarunkowaniami, tworzacymi ,,przeplyw $wiadomosci” — para-
tantre. W tym konteks$cie wystepuje oczywista zbiezno$¢ z zatozeniami zachod-
niej fenomenologii transcendentalnej w ujeciu Edmunda Husserla. Redukcja fe-

52 Ppor. I. Gorniewicz, Kategorie pedagogiczne, Olsztyn 2001, s. 29.
33 Tamze, s. 24.
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nomenologiczna dzieje si¢ wlasnie w momencie zawieszenia przekonan o sobie
samym, $wiecie i wszelkich pogladow, zawieszenia istnienia ,,podmiotu” i ,,ze-
wnetrznosci”. Tak ma odstoni¢ si¢ ,,czysta Swiadomo$¢”, dostarczajaca juz wie-
dzy pewnej. Jest to absolutna rzeczywisto$é™.

W pedagogice rowniez wykorzystuje si¢ t¢ metod¢ przekraczania rozdziele-
nia miedzy podmiotem a przedmiotem wychowania, jak to opisuje pedagogika
fenomenologiczna. Swiat przezywany jest zroédlem procesu wychowawczego.
Sens wychowania polega na uchwyceniu prawdziwej istoty siebie, przez stru-
mien zachodzacych fenomenow wilasnego $wiata i swiatdw ,,cudzych”, manife-
stujacych sie na drodze cztowieka™.

Szkota Weishi/Faxiang wyraznie wyrdzniata si¢ na tle innych istniejacych
wowcezas na Wschodzie szko6t buddyjskich, a takze wypracowata zalozenia dok-
trynalne korespondujace z niektérymi humanistyczno-spotecznymi ideami peda-
gogiki zachodniej oraz jej wspotczesnymi kierunkami.
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Teleology and Axiology of Upbringing of Weishi/Faxiang,
Chinese School of Mahayana Drawing upon Yogacara

Summary

In this paper, the author seeks to determine the essence of upbringing, the ideal of upbringing, and
also the values of upbringing contained in the Chinese School of Properties of Consciousness —
Weishi/Faxiang. In pedagogical terms, the author considers the treatises of Yogacara and Weishi,
in particular, those which were written by Asanga, Wasubandhu, Xuangzang, and also Kuiji. The
researched school of Chinese Buddhism stood out from the other ones due to its intolerant ideas,
but also because of its nonconventional views relevant to the essence of Buddhist cognition, and
also the possibility of achieving it. The comparative research into the doctrine of this school and
contemporary pedagogy revealed, first and foremost, analogies with the following trends and di-
rections in pedagogy: Herbartism, pedagogy of depth and phenomenological pedagogy, and also
accentuated the pedagogical dilemma relevant to the significance of genes and upbringing in the
development and behaviour of a human being.

Keywords: instruction and upbringing in the East; Yogacara, School of Properties of
Mind/Consciousness or Characteristics of Existence — Weishi/Faxiang; humanistic pedagogy;
Buddhist upbringing; Mahayana Buddhism.



