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Galicyjskie doswiadczenie migdzykulturowosci
(na przykladzie wspomnien szkolnych Zydow
z przelomu XIX i XX w.)

Streszczenie

Artykut dotyczy relacji miedzy uczniami Zydami i nie-Zydami w szkolnictwie elementarnym
w Galicji na przetomie XIX i XX wieku. Galicja byta s miejscem styku rdéznych narodow, religii
i kultur. Dominujaca rolg odgrywali Polacy i Ukraincy, byli tam obecni Ormianie, Cyganie, Niem-
cy, wazny element w mozaice narodowoséciowej tego kraju stanowili takze Zydzi. Pod koniec XIX w.
uzyskali dostep do szkot elementarnych, w ktorych zasiadali w jednej tawce z chrzescijanskimi
réwiesnikami. Szkota publiczna byta ptaszczyzna wymiany i konfrontacji réznych kultur i religii.
Dla dzieci zydowskich uczgszczanie do niej prowadzito do akulturacji a takze do asymilacji. Ni-
niejszy tekst zostat oparty na wspomnieniach i relacjach Zydéw, a takze Polakéw, uczeszczaja-
cych do szkoét elementarnych lub $rednich w owym okresie

Stowa kluczowe: Galicja, Zydzi, szkota elementarna, wielokulturowo$é.

Galicja — obszar pogranicza narodow, religii i kultur

Nazwa Galicja odnosi si¢ do ziem I Rzeczypospolitej potozonych na wschod
od Sanu, ktore Austriacy w roku 1772 wcielili do swego panstwa, nazywajac
Kroélestwem Galicji i Lodomerii. Region ten miat charakter kresowy w znacze-
niu etnicznym, religijnym, kulturowym i politycznym. Galicja byla terenem
pogranicza, miejscem styku ludnosci polskiej z rusinska, chrzescijanstwa za-
chodniego ze wschodnim, cywilizacji zachodniej ze wschodnig oraz orientalna.
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Tu $cieraly si¢ tez interesy polityczne Polakéw i Austriakow, ale takze Rosji
i Turcji. W Galicji — jak twierdzi Jerzy Chlopecki — ,,w stopniu wigkszym niz
w jakiejkolwiek innej czgsci Europy tego czasu [...] krzyzowaly si¢ drogi naro-
dow, religii, kultur i cywilizacji” (Chlopecki, 1995, s. 28).

W interesujacym nas czasie, czyli na przetomie XIX i XX wieku, w Galicji
pierwszoplanowa rolg odgrywaty trzy grupy ludnosci: Polacy, Rusini (Ukraincy)
oraz Zydzi. Spisy ludnosci z tego okresu nie daja co prawda mozliwosci doktad-
nej identyfikacji narodowej, lecz na podstawie kryterium religijnego oraz jezy-
kowego mozna oszacowac liczebnos¢ kazdej z nich. W 1900 r. w Galicji miesz-
kato 3 200 000 Polakéw, 3 074 000 Ukraincow i 800 000 Zydéw. We wschod-
niej czeSci ziem galicyjskich dominowali Ukraincy — w 1910 r. ich odsetek sie-
gat 62% ludnosci, Polakow bylo 25%, a Zydow prawie 13% (Pacholkiw, 2014,
s. 13). Zydzi stali sie przystowiowym jezyczkiem u wagi w polsko-ukrainskich
zmaganiach politycznych. Stawiato to ich w niewygodnej sytuacji — opowiedze-
nie sig¢ po jednej ze stron oznaczalo wystapienie przeciw drugie;j.

Kresowos¢ Galicji miata niepowtarzalny charakter takze z tej racji, iz zadna
z zamieszkujacych tu w XIX w. nacji nie czuta si¢ do konca u siebie. Polacy,
majacy za sobg kulturowe dziedzictwo zwigzane z polityczng przynaleznoscia
ziem galicyjskich do I Rzeczypospolitej, w drugiej potowie XIX w. stopniowo
uswiadamiali sobie konieczno$¢ zmierzenia si¢ z ukrainskimi aspiracjami naro-
dowymi, wynikajacymi z liczebnosci, religijnego i obyczajowego charakteru wsi
galicyjskiej. Przewazajacy liczebnie w Galicji Wschodniej Rusini, od potowy
XIX w. szukajacy swej tozsamoS$ci narodowej, musieli si¢ zmierzy¢ z polska
spuscizng kulturowa tych ziem. Diaspora zydowska w Galicji, w niektorych
miastach nawet dominujaca liczebnie nad Polakami i Ukraincami, np. w Bro-
dach, Kotomyi czy Drohobyczu (nieprzypadkowo w literaturze dotyczacej histo-
rii Zydow Galicja jest okre$lana mianem ,,zydowskiego matecznika”; (Hoff,
2005)), miata $wiadomos$¢ tutaczego losu narodu, narodu bez wiasnej ziemi
i panstwa. Specyfika $wiadomosci Polakéw galicyjskich, Ukraincéw galicyj-
skich oraz Zydéw galicyjskich polegata takze na tym, ze wigkszo$¢ cztonkow
ich narodow zyta na innych ziemiach. Dla Polakéw zabor austriacki byt jednym
z trzech obszarow zamieszkania, wigkszos¢ Ukraincow zyta po wschodniej stro-
nie granicy Rosji z Austro-Wegrami, Zydzi za$ byli rozproszeni po catym $wiecie.
Paradoksalnie rzadzacy monarchia w ramach panstwowego dualizmu Niemcy
i Wegrzy byli w Galicji niewielkimi mniejszo$ciami. W efekcie — jak pisze cyto-
wany uprzednio Zbigniew Pucek —,,Galicja to jaka$ powszechna diaspora. Wszyscy
Zyja tu w rozproszeniu wsrod innowiercow i nikt nie jest w wigkszosci” (Pucek,
1995, s. 12). Jacek Wodz i Kazimiera Wodz t¢ wielokulturowa specyfike Galicji
ujeli nastepujaco: ,,[Galicja byta] Polakéw, Ukraificow, Zydow i innych narodow
i grup etnicznych. Kazda z tych grup wytwarzata swoja, samodzielna i swoista rze-
czywisto$¢ spoleczna, gospodarcza, kulturowa, ale réwnocze$nie wszystkie one
uktadaly sobie pewne zasady wspotzycia” (Wodz, Wodz, 1995, s. 51).
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Zgodne wspolistnienie wielu narodow i religii w ramach wielokulturowej
monarchii austro-wegierskiej byto mozliwe dzigki wypracowywaniu ptaszczyzn
wspotdziatania, wychodzeniu poza ramy wiasnego habitusu i tworzeniu do-
$wiadczenia migdzykulturowego. W jego wyniku powstawaly wigzi lokalne
rodzinnego miasta, miasteczka lub wsi, taczace rézne grupy narodowosciowe
i religijne. Kazda z nich pielggnowata wlasna tradycjg, wspotegzystencja na tym
samym terenie wymuszata jednak formy kontaktu i zaleznosci sprzyjajace zbli-
zeniu. Ich rozmiary i intensywno$¢ byty rézne — od wspdlnego miejsca pracy po
mieszane matzenstwa. Ukraincy, szczegolnie inteligencja, si¢ polonizowali, ale
i Polacy, najczeéciej na wsi wschodniogalicyjskiej, si¢ rutenizowali. Wérod Zy-
dow pojawily si¢ tendencje do asymilacji — w epoce przedautonomicznej do
kultury niemieckiej, w okresie autonomii galicyjskiej za§ do kultury polskiej.
W domach galicyjskich czesto funkcjonowaty dwie lub wigcej kultur. Na przy-
ktad w matzenstwach polsko-ukrainskich jedno dziecko wychowywano w wie-
rze greko-, a drugie rzymskokatolickiej. W sypialniach doméw zydowskich wie-
szano ikony cerkiewne i obrazy $wigtych katolickich (Pucek, 1995, s. 18).

Obok wigzi lokalnych wystgpowala takze wigz panstwowa, oparta na kulcie
cesarza Franciszka Jozefa. Dorastajacy w wielokulturowym Drohobyczu Bruno
Schulz tak ujat znaczenie cesarza dla przecigtnego mieszkanca Galicji: ,,Swiat
byl woéwczas ograniczony Franciszkiem Jozefem 1. Na kazdej marce pocztowe;,
na kazdej monecie i na kazdym stemplu stwierdzal jego wizerunek niezmien-
no$¢ $wiata, niewzruszony dogmat jego jednoznacznosci. Taki jest Swiat i nie
masz innych §wiatow procz tego — glosita piecze¢ z cesarsko-krolewskim star-
cem. Wszystko inne jest urojeniem, dzika pretensja i uzurpacja. Na wszystkim
potozyt si¢ Franciszek Jozef 1 i zahamowal §wiat w jego wzrosécie” (Schulz,
2007, s. 88-89). Inny znany pisarz galicyjski zydowskiego pochodzenia, Jozef
Wittlin, w swej powiesci So/ ziemi tak oto scharakteryzowat role cesarza w rejo-
nie galicyjskim: ,,Wiara w cesarza Franciszka Jozefa jednoczyta [...] rzymskich
katolikow i greckich katolikow, Ormian i Zydéw — w jeden wspdlny i po-
wszechny Kosciot” (Wittlin, 1995, s. 43).

Wielokulturowy charakter tych ziem utrwalata polityka Wiednia. Monarchia
Habsburgoéw stanowila tygiel narodow, w ktérym ludno$¢ niemieckojgzyczna
stanowita zaledwie okoto 25% ogétu. By mogta ona utrzyma¢ stabilnos$¢ poli-
tyczna, potrzebne bylo zachowanie balansu pomigdzy dziataniami centralistycz-
nymi a dazeniami autonomicznymi poszczegdlnych krajow koronnych, w tym
Galicji. Praktycznym przyktadem owej polityki byta autonomia, nadana Galicji
w roku 1867. Miejscowa ludno$¢ mogta decydowa¢ o sprawach administracji
i samorzadu lokalnego, o zyciu gospodarczym i kulturalnym oraz o szkolnic-
twie, aktywizujac si¢ w Sejmie Krajowym, w sprawach jednak panstwowych
ostateczny glos nalezal do Wiednia.
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Sciezki edukacyjne zydow galicyjskich

Jedna z ptaszczyzn praktyk migdzykulturowych przedstawicieli r6znych na-
cji i religii byto szkolniCtwo publiczne. Zydzi przez dhugi czas opierali si¢ szkole
publicznej, upatrujac w niej zagrozenia dla wlasnej tozsamosci. Pierwsze proby
narzucenia wyznawcom judaizmu edukacji $wieckiej wtadze austriackie podjety
jeszeze w XVIII w. W roku 1789 do Galicji przybyt Herz Homberg w celu stwo-
rzenia sieci szkot niemiecko-zydowskich. Homberg byl zwolennikiem tzw. ha-
skali, czyli o§wiecenia zydowskiego. Ruch ten glosit potrzebg modernizacji zy-
cia spoleczno$ci zydowskiej, wyjscia z kulturowego getta, z zachowaniem jed-
nak tozsamos$ci poprzez praktykowanie zreformowanego judaizmu. Przedstawi-
ciele haskali zrzucali tradycyjny chatat i golili brody, ksztatcili si¢ w szkotach
$wieckich, brali czynny udzial w zyciu spolecznym, politycznym i kulturalnym
niezydowskiego otoczenia. Homberg utworzyt w Galicji sie¢ szkot elementar-
nych dla Zydow, ci jednak stawili im gwattowny opdér. W 1806 r. szkoty hom-
bergowskie upadly — Galicja byta wowczas jeszcze ostoja ortodoks;ji.

Dla Zydow ortodoksyjnych jedynym godnym uwagi modelem edukacji byt
tradycyjny system ksztatcenia. Tworzyly go chedery i jesziwy, przeznaczone dla
chtopcéw. Nauke rozpoczynano w 4,5 roku zycia i trwata ona do 13 roku zycia.
Chedery byly szkotami prywatnymi, prowadzonymi przez nauczycieli zwanych
melamedami. Dla najbiedniejszych wspotwyznawcow gminy utrzymywaty bez-
platne talmud-tory. W chederach i talmud-torach uczono czytania i pisania w jg-
zyku hebrajskim, podstaw rachunkow, Tory i wprowadzano w problematyke Tal-
mudu. W 13 roku zycia chtopcy mieli mozliwo$¢ kontynuowania nauki w jeszi-
wach, uczelniach talmudycznych. Ksztalcity one glownie przysztych rabinow.

Tradycyjne szkolnictwo zydowskie nie sprzyjato kontaktom z przedstawicie-
lami innych religii i narodow. Chtopcy spedzajacy kilkanascie lat Zycia na stu-
diach religijnych, trwajacych od rana do wieczora, w kregu wspotwyznawcow
mieli ograniczony kontakt z nie-Zydami. Cheder nie wyposazal ich w wiedze
0 otaczajacym S$wiecie, a takze w podstawowa umiejetnos¢ umozliwiajaca na-
wiazywanie relacji z chrze$cijanskim otoczeniem, a mianowicie jgzyk. Cheder
byl symbolem getta obyczajowego Zydow i przedmiotem krytyki przedstawicie-
li haskali, a takze Austriakow i Polakow opowiadajacych si¢ za potrzeba asymi-
lacji ludnosci zydowskiej (Lapot, 2014).

W pierwszej potowie XIX w. w Galicji funkcjonowatly tylko trzy szkoty
$wieckie dla Zydéw: w Tarnopolu (Jozefa Perla od 1813 r.), Brodach (od 1818 r.)
i we Lwowie (Abrahama Kohna od 1844 r.). Byly to placéwki prywatne, powo-
fane i utrzymywane przez miejscowe gminy wyznaniowe z podatku od uboju
rytualnego. Prowadzili je zwolennicy haskali. Szkota Abrahama Kohna we
Lwowie jako pierwsza wprowadzita do planu nauczania religi¢ mojzeszowa oraz
jezyk hebrajski, zachecajac w ten sposéb kregi ortodoksyjne do postania dzieci
do szkoty gminnej, nie za$ do tradycyjnego chederu. Srodowisko Zydow o$wie-
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conych Galicji w polowie XIX wieku byto liczniejsze i bardziej wptywowe niz
pod koniec XVIII w., za czasow Homberga. Te czynniki zadecydowaty, ze szko-
ty odniosty umiarkowany sukces (Redzinski, 2000; Lapot, 2016).

W roku 1867 w Galicji powotano Rade Szkolna Krajowa. Dzigki niej nasta-
pita polonizacja szkolnictwa ludowego oraz Sredniego (prawa jgzyka krajowego
zyskal rowniez jezyk ruski — ukrainski). Obowiazkiem szkolnym objeto takze
dzieci zydowskie. Funkcjonujace w Galicji trzy placowki wyznaniowe nie byly
w stanie przyja¢ wszystkich dzieci zydowskich w wieku szkolnym, realizacja
za$ przymusu szkolnego w szkole publicznej — niezydowskiej, byta dla ludnosci
ortodoksyjnej nie do zaakceptowania. Wtadze szkolne znalazty rozwiazanie,
ktore godzilo postanowienia ustawy szkolnej ze stanowiskiem Zydow. Utworzo-
no szkoty publiczne uwzgledniajace odmiennos¢ religijno-obyczajowa wyznaw-
cow judaizmu. Byly to szkoty polskojezyczne, lecz obchodzono w nich swigta
zydowskie, sobota byta dniem wolnym od nauki. Nauczano religii mojzeszowe;.
Jezyk hebrajski poczatkowo byt wyktadany zamiast ruskiego, pézniej mial status
przedmiotu nadobowiazkowego. Nauczycielami byli na 0gét zasymilowani Zydzi.

Pierwsza tego typu szkota powstala w roku 1879 we Lwowie; byta to Szkota
Ludowa im. Tadeusza Czackiego. Spotkata si¢ z dobrym przyjeciem ludnosci
ortodoksyjnej. Z uwagi na duzy naptyw chetnych do podjecia w niej nauki co
roku uruchamiano kolejne klasy paralelne, z ktorych powstawaty filie szkoty.
Szkota spotkata si¢ jednak takze z krytyka, iz mtodziez zydowska, pozbawiona
towarzystwa dzieci chrze$cijanskich, nie asymiluje si¢ zgodnie z jej zatozeniami.
Postulowano, aby ze szkoly zydowskiej stata si¢ szkota ogdlnodostepna dla
wszystkich uczniow bez réznicy wyznania. Dzigki temu asymilacja uczniow
zydowskich miata sta¢ si¢ faktem (Lapot, 2016, s. 123-132).

RSK uwzglednita powyzsze uwagi przy powotywaniu kolejnych szkol, aby
pomiesci¢ rosnaca liczbe dzieci zydowskich wypetiajacych obowiazek szkolny.
Szkoty te mialy juz mieszany sktad narodowosciowo-religijny. Wsrdd uczennic
i uczniow byli Polacy, Zydzi, Ukraincy, sporadycznie takze Niemcy. Dzieci
zydowskie byly zwalniane z czynnosci pisania (ze wzgledow religijnych) pod-
czas dopoludniowych zaj¢¢ w sobote, miaty tez wolne w dni Swiat zydowskich.
Lekcje religii odbywaty sig osobno dla chrzescijan i zydow. Szkoty te sprzyjaty
akulturacji 1 asymilacji dzieci zydowskich (Kapralska, 2000, s. 190-191). Wia-
$nie w nich dziecko zydowskie mialo mozliwo$¢ nawiazania blizszego kontaktu
z rowiesnikiem Polakiem, Ukraincem lub Niemcem.

Szkolne doswiadczenia mi¢gdzykulturowe uczniow zydowskich
Przyjrzyjmy sig, jak uktadaty si¢ relacje uczniowskie w szkotach publicz-

nych Galicji otwartych dla wszystkich wyznan i narodowosci w §wietle wspo-
mnien zydowskich i polskich. W badaniach wykorzystano wybrane relacje Zy-
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dow, udokumentowane i poddane analizie przez Anng Landau-Czajke¢ (Landau-
Czajka, 2006), wywiady z Zydami Iwowskimi, zamieszczone na stronie Wirtu-
alny Sztetl (opracowanej przez Muzeum Historii Zydéw Polskich Polin), wy-
wiady i fragmenty pamietnikow Zydéw-lwowian opublikowane w numerze spe-
cjalnym, poswigconym Lwowowi, pisma ,,Midrasz” (z 2006 r.), a takze autobio-
grafie autorow zydowskich i polskich pochodzacych z Galicji. Podstawowym
kryterium doboru materialu badawczego byla obecnos¢ odniesien do czasow
szkolnych i relacji polsko-zydowskich. Analiza wspomnien Zydéw i Polakow
galicyjskich sktania do stwierdzenia, ze relacje polsko-zydowskie cechowata
bardzo duza réznorodnos¢. Z reguty jezeli w szkole nie spotykaly ucznia zydow-
skiego akty antysemityzmu, nawiazywal on przyjazf z nie-Zydami.

W wielu szkotach réznic pomigdzy uczniami nie dostrzegano. Pamigtnikarze
z okresu autonomii galicyjskiej, a takze z lat migdzywojennych, szczeg6lnie
z pierwszego dziesigciolecia, wspominaja o na ogo6t jednolitym charakterze klas,
w ktorych byli Zydzi, Polacy i Ukraincy. Do jednej z takich szkét uczeszczata
Aviva Ziv (Ziferman). Nauke podjeta w dwudziestoleciu migdzywojennym
w Szkole Powszechnej im. Swigtej Anny we Lwowie. A. Ziv nie zapamigtata
zadnych antysemickich wydarzen w murach szkoty publicznej (jej rodzina byta
ze§wiecczona, w domu wszyscy mowili po polsku, nawet dziadkowie) (Ziv,
2016). Podobnie Truda Rosenberg (nazwisko panienskie Osterman), uczeszcza-
jaca do Szkoty im. Marii Konopnickiej we Lwowie, nic nie wspomina o ztym
traktowaniu ze wzgledu na pochodzenie, wspélna nauke dzieci zydowskich
i niezydowskich traktujac jako co$ normalnego we Lwowie w okresie migdzy-
wojennym (Fedorowicz, 2012, s. 32). W Kklasie szkolnej taczacym wszystkich
doswiadczeniem bylo uczestnictwo w procesie dydaktyczno-wychowawczym,
sukcesy 1 niepowodzenia klasy oraz jej biezace sprawy.

Dobre kontakty z Polakami nawiazywali uczniowie nie tylko z rodzin zasy-
milowanych. Anna Landau-Czajka, badajaca material memuarystyczny Zydow
z okresu migdzywojennego, przywolata wspomnienie Reginy Glaser, pochodza-
cej z rodziny religijnej, ktora nawiazata blizsza znajomos$¢ z uczennicami kato-
liczkami niz dziewczgta z rodzin zasymilowanych. W tym przypadku pielegno-
wanie zydowskich tradycji, w duzej mierze nieznanych Polkom, wptywato na
towarzyska atrakcyjno$é uczennicy Zydowki (Landau-Czajka, 2006, s. 320).

Widoczng w relacjach wspomnieniowych prawidtowoscia jest bardziej idyl-
liczny obraz relacji polsko-zydowskich w szkole kreslony reka polskich pamigt-
nikarzy niz zydowskich. Dla zyjacych w realiach galicyjskich Polakow obecno$é
uczniéow badz uczennic zydowskich w klasie szkolnej wydawata si¢ czyms nor-
malnym. Na ogo6l nie wspominaja oni o segregacji, uprzedzeniach czy trudno-
sciach w kontaktach miedzy obiema stronami (Landau-Czajka, 2006, s. 322-323).

Szkota elementarna w czasach austriackich i na poczatku dwudziestolecia
migdzywojennego byta wolna od agitacji politycznej. Dzieci miaty swiadomosé
innego pochodzenia kolegdw czy kolezanek wyznajacych judaizm — objawiat si¢
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on chociazby w uczgszczaniu na osobne lekcje religii — wyznawana religia nie
byla jednak podstawowym kryterium w zawieraniu szkolnych przyjazni.
Uczeszczajacy w okresie migdzywojennym do Szkoty Powszechnej im. Marii
Magdaleny Leszek Sawicki podkreslit, ze réznice narodowosciowe i religijne
nie stanowily bariery w kontaktach. Zydzi milczeli w czasie modlitwy rozpo-
czynajacej i1 konczacej nauke kazdego dnia, lecz na stajaco, a nie w tawkach,
podczas gdy Ukraincy wspdlnie z Polakami $piewali Boze, cos Polske. ,,Kursu-
jace miedzy smarkata mlodzieza przesmiewcze rymowanki na tematy narodo-
wosci — wyznaje Sawicki — nie wywolywaty rozdraznien, nawet gdy ktéoremus
Rusinowi méwito sig: «Rusin, kapusin, §wini¢ udusit, $winia uciekta, Rusin do
piektal» albo wobec zydowskiego kolegi: «Adam, Ewa, Abraham, wszystkie
Zydki siedza tam!» — ze wskazaniem miejsca” (Sawicki, 2008-2009, s. 220).
Uczen Niemiec mogt ustysze¢ ,,Szwab, drab, kuternoga, co nie kocha Pana Bo-
ga, co nie kocha ojca, matki, ma na tytku cztery tatki” (Sawicki, 2008—2009,
s. 220). Podobne rymowanki uktadano takze na temat Polakow, co nie byto jed-
nak powodem do wszczynania bojek czy donoszenia nauczycielom. ,,W szkole
nie bylo ani cienia ksenofobii — zapewnia L. Sawicki — stanowilismy w klasie
zgodne stado mtodych zrebakow” (Sawicki, 2008—2009, s. 220).

Znany polityk galicyjski Kazimierz Chiedowski we wspomnieniach z czaséw
gimnazjalnych opisuje ,,niekolezefiskie” obchodzenie sie z grupa uczniow Zydow,
liczaca 6-8 osob, w jego klasie. Warto zauwazy¢, ze jej czlonkowie wywodzili si¢
z r6znych srodowisk — zasymilowanego i ortodoksyjnego. Stosunek pamigtnikarza
do Zydéw zmienit sie pod wptywem lektury Historii Zydéow Heinricha Graetza.
K. Chiedowski pisze: ,,wtajemniczyta mnie [ona] w te straszne przeSladowania,
ktorym Zydzi w $rednich wiekach podlegali, i obudzata we mnie che¢ wynagrodze-
nia im dziejowej niesprawiedliwosci” (Chtedowski, 1957, s. 104). K. Chtedowski
napisatl odezwe do gimnazjalistow, w ktorej wzywat do tolerancji i pokojowego
wspolzycia obu narodow. ,,Odezwa trafita na dobry grunt, na poczciwe serca mto-
dziezy, odpisywano ja i rozdawano po innych klasach, [...] Zydzi pemi byli dla
mnie wdzigcznosci” (Chtedowski, 1957, s. 104) — skomentowat K. Chledowski.

Pisarz i historyk, absolwent V Gimnazjum Panstwowego we Lwowie, Stani-
staw Lempicki, tak oto zapamigtat atmosfere zycia szkolnego z przetomu wie-
kow: ,,Nie wzarly si¢ miedzy nas zadne réznice narodowosciowe, wyznaniowe,
spoteczne, Zzadne niskie abominacje rasowe czy klasowe. Polak, Ukrainiec czy
Zyd, baron, syn hofrata czy tzw. plebejusz — wszyscy bylisémy sobie braémi
[...]” (Lempicki, 1957, s. 4).

Narodowos¢, religia zaczynaty mie¢ znaczenie, gdy chodzito o blizsze przy-
jaznie. Wowczas Zydzi i Polacy tworzyli, czesto nie§wiadomie, whasne, odrebne
kregi towarzyskie. W relacjach Zzydowskich obecne jest przeczucie, iz mimo
dobrych kontaktow z uczniami polskimi nie byli oni postrzegani jako pelno-
prawni mieszkancy. Szkota publiczna nie byta tez wolna od jawnego antysemi-
tyzmu, widocznego niekiedy i u uczniow, i u nauczycieli.
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Z nieprzychylnym przyjeciem spotykali si¢ nawet uczniowie z rodzin zasy-
milowanych, co byto dla nich szczegdlnie bolesne. Anonimowy autor z konca
XIX w. na tamach pisma ,,Hamaor” pisze o swym wychowaniu od najmtodszych
lat w kulturze polskiej. Ojciec postat go do polskojezycznego gimnazjum,
w ktorym uczen u§wiadomit sobie, ze pochodzenie zydowskie moze by¢ odbie-
rane pejoratywnie przez polskich kolegow z fawki szkolnej. Poczut si¢ urazony,
gdy jeden z kolegdéw nazwat go Zydem. Pietnowanie uczniéow zydowskich mo-
glo by¢ udziatem zasymilowanych Zydoéw-nauczycieli. Gdy wspomniany uczen
podczas sprawdzania obecnosci w szkole odpowiedziat gto$no ,,jestem”, spotkat
si¢ z taka oto reakcja nauczyciela: ,,Pan S. popatrzyl si¢ na mnie, a poznawszy
po fizjonomii, zem zydem, u§miechnat si¢ ironicznie i zawotat do mnie prostym,
ulicznym zargonem zydowskim: Du hajst niszt Michal, nur Mechel” (B.S., 1898,
s. 13). Dalsza wypowiedz nauczyciela, rowniez w jezyku jidysz, ktorego uczen
nie znat, odebrat on jako upokorzenie.

Podobne sytuacje mialy miejsce w okresie miedzywojennym, gdy proces
asymilacji byt jeszcze bardziej zaawansowany. Lwowianin Aleksander Sarel
wspomina, ze jego rodzice byli zasymilowanymi Polakami — odebrali staranne
wyksztalcenie (ojciec w Uniwersytecie Jana Kazimierza we Lwowie, matka
w Konserwatorium Muzycznym w Wiedniu). W jego domu obchodzono tylko
najwazniejsze $wigta zydowskie, nie obchodzono sabatu, dniem odpoczynku
byla niedziela, a moéwiono tylko po polsku. Aleksander uczyt si¢ 5 lat w polskiej
szkole publicznej, byl jednym z pigciu uczniéw zydowskich w klasie. Jak
wspomina, dopiero w szkolnej tawie dowiedziat si¢ o swych zydowskich korze-
niach z powodu napastliwego zachowania kolegow. Wowczas u§wiadomit sobie,
ze bycie Zydem jest czym$ negatywnym. Relacje miedzy Polakami i Zydami
ocenit jako bardzo zte; co jednak ciekawe, gdy jego ojciec chciat go uczy¢ pry-
watnie jgzyka hebrajskiego, by emigrowaé do Palestyny — odmowil. Czut sig
Polakiem: ,,Widzial siebie jako polskiego patriote i wstydzil si¢ swego zydow-
skiego pochodzenia. W domu Aleksander przyswoit sobie postawe swych rodzi-
cow, ktorzy autentycznie cheieli zintegrowaé si¢ z polskim swieckim spoteczen-
stwem” (Sarel, 2016).

W latach 30. XX w. antysemityzm przeniknat takze do szkoly powszechne;.
Marta Morecki-Sharvas uczgszczata wowczas do jednej ze szkot publicznych we
Lwowie; w jej klasie bylo 5 Zydowek, pozostate za§ uczennice byly Polkami.
Wspomina ona o przesladowaniu przez Polki z powodu noszenia tradycyjnych
zydowskich sukienek, a takze o rzucaniu w nia i pozostale Zydowki kamieniami
na ulicy przez innych uczniéw (Morecki-Sharvas, 2016).

Ewentualne trudne kontakty z nie-Zydami nie zawsze musialy wynika¢ ze
ztej woli tych ostatnich lub jawnego antysemityzmu. Niektorzy pamigtnikarze
przyznaja, iz sami wykazywali pewien dystans do swych polskich kolegow czy
kolezanek. Niekiedy éw dystans byt wynikiem jakiego$ incydentalnego zacho-
wania o charakterze antysemickim, ktore nie mogto swiadczy¢ o takim wtasnie
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nastawieniu catej klasy. Wrazliwos$¢ lub uprzedzenia tkwiace po stronie zydow-
skiej rowniez mogtly rzutowac na wrazenia wyniesione ze Srodowiska szkolnego.
Przyktadem jest Kurt I. Lewin, ktory w swoich wspomnieniach z okresu nauki
w Szkole Powszechnej im. A. Mickiewicza we Lwowie przyznaje, ze od kole-
gow stronit, byt mrukliwy, opryskliwy i przewrazliwiony na punkcie zydow-
skiego pochodzenia. Gdy w szkole po raz pierwszy zetknat si¢ z antysemity-
zmem, organizowal ,,samoobrone kolegdw Zydow przeciw «wyzszej rasie»” (Le-
win, 2006, s. 13). Poinformowat nauczyciela, ze uczen Polak skierowat do niego
obelzywe stowa; gdy nauczyciel nie zareagowat, w obecnosci calej klasy stwier-
dzit: ,,dla mnie sprawiedliwosci nie ma, bo jestem Zydem” (Lewin, 2006, s. 14).

Asymilacja do kultury polskiej, mimo niekiedy przykrych do§wiadczen wy-
niesionych z murdéw szkolnych, stawata si¢ jednak faktem. Sprzyjat jej przede
wszystkim polski jezyk wyktadowy i poznawanie historii i kultury polskiej. Jak
pisze A. Landau-Czajka, na podstawie analizy materiatdow pamigtnikarskich
z okresu migedzywojennego: ,,Uczeszczanie do placowki, w ktorej jezykiem wykta-
dowym byt polski, gtownym przedmiotem — jezyk polski, gdzie uczono historii Pol-
ski — i to w duchu bardzo patriotycznym, gdzie czgsto przede lekcjami odmawiano
modlitwe, a na Scianach wisial krzyz — musialo zaowocowa¢ pewnym zblizeniem do
kultury, obyczajow, nawet religii kraju zamieszkania” (Landau-Czajka, 2006, s. 345).

Obecnos¢ polszczyzny nawet w domach ortodoksyjnych oraz przywiazanie
do kultury polskiej w domach syjonistycznych podkreslili autorzy wspomnien
opublikowanych w lipcowo-sierpniowym numerze ,,Midrasza” z 2006 r., po-
swigconego stolicy Galicji. Jerzy Holzer stwierdzil: ,,Dziadek byt wprawdzie
poboznym, lecz zasymilowanym Zydem. Rozmawialiémy oczywiscie po pol-
Sku” (Zmierzalismy..., 2006, s. 9). Drugi z dziadkéw Holzera (ze strony matki),
cho¢ uczgszczal do niemieckojezycznego II Gimnazjum Panstwowego we
Lwowie, ,,byt goracym polskim patriota” (Zmierzalismy..., 2006, s. 9). Ojciec
Holzera, wychowanek VIII Gimnazjum, takze niemieckojg¢zycznego, ,.czul si¢
jednak Polakiem i nalezal do organizacji mtodziezy narodowej” (Zmierzali-
smy..., 2006, s. 9). W domu Jehudy Nira rozmawiato si¢ po polsku (W dro-
dze..., 2006, s. 14). Podobnie bylo w domach jego kolegow szkolnych. Uczesz-
czat on do syjonistycznego Gimnazjum Zydowskiego Towarzystwa Szkoty Lu-
dowej i Sredniej we Lwowie (Staram sie. .., 2006, s. 50).

Z kolei pochodzaca ze $wieckiej rodziny Neomi Klaski przyznata, ze w do-
mu i migdzy przyjaciétmi rozmawiano w jezyku jidysz, z pozostatymi ludzmi —
po polsku (Klaski, 2016).

Znajomos¢ 1 kult jezyka polskiego wyniosta z domu rodzinnego Iwowianka
Truda Rosenberg. Byla wychowanka Szkoty Powszechnej im. Marii Konopnic-
kiej i Gimnazjum Jozefy Goldblatt-Kamerling we Lwowie (Fedorowicz, 2012,
s. 33). Po 50 latach spedzonych w Kanadzie wyznata, Ze ,,czuje nie po angielsku,
lecz po polsku”, poniewaz jezyk polski byt jej pierwszym jezykiem, jezykiem,
w ktorym wzrastata (Fedorowicz, 2012, s. 14-15).
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W okresie miedzywojennym galicyjska inteligencja zydowska byta w duzym
stopniu zasymilowana lub przynajmniej zakulturowana, postugiwata si¢ niena-
ganng polszczyzna. Wielu jej przedstawicieli uwazato tez Galicje za swoja mala
ojczyzne, wykazujac cechy patriotyzmu lokalnego. Tak byto w przypadku Zy-
dow Iwowskich. Zdaniem Stanistawa Vincenza: ,,[...] w Zadnym miescie Zydzi
nie przyczynili si¢ w tym stopniu do wzmocnienia polskosci, co we Lwowie.
Wynikato to zaréwno z ich szerokiej podstawy ekonomicznej, jak i z tego, ze
asymilowali si¢ na szerokim froncie kulturalnym” (Vincenz, 1993, s. 33). Lwo-
wianin Julian Bussgang w swych wspomnieniach podkresla, ze Zydzi byli nie-
odtaczna czgscia miejskiego krajobrazu. O ich zakorzenieniu w miescie i pozio-
mie akceptacji przez nie-Zydéw $wiadczyt fakt, Ze zastepca burmistrza we
Lwowie byl Zydem (chodzi o Wiktora Chajesa) (Bussgang, 2016).

Podsumowanie

Przetom XIX i XX. w. to okres glebokich przemian spotecznych i obycza-
jowych zachodzacych wéréd Zydow galicyjskich. Widoczne byty one w zakresie
o$wiaty, wyrazajac si¢ w stopniowym odchodzeniu od modelu ksztalcenia reli-
gijnego w chederach i jesziwach na rzecz edukacji $wieckiej. Ze szkolnictwem
publicznym Zydzi oswajali Sie stopniowo — najpierw gwattownie wystepujac
przeciw, pdzniej poddajac si¢ mu niechgtnie, z jednoczesnym realizowaniem
rownolegle ksztatcenia religijnego, az do uzyskania §wiadomosci, iz nurt eduka-
cji swieckiej jest obiektywna warto$cia, ktora nalezy uwzglednié, by lepiej przy-
gotowa¢ mtode pokolenie do obiektywnych wyzwan wspodtczesnego Swiata.

Szkota publiczna dla wielu dzieci zydowskich byta pierwszym doswiadcze-
niem z kultura inna od znanej z kregdéw rodziny i najblizszego sasiedztwa.
W niej poznawaly ucznidow, jezyk i kulture niedostgpna w murach zydowskiego
kwartatu oraz nabywaty kompetencje umozliwiajace uczestnictwo w szerokim
nurcie zycia spolecznego. Kontakt z nie-Zydami czesto pozwalal im w petni
uswiadomi¢ sobie swoje pochodzenie, dookreslic zydowska tozsamosé. Eduka-
cja w publicznej szkole budowata tozsamo$¢ zmodernizowana, oparta na innych
niz tradycyjne wartosciach. Nie pozbawiata ona wyznawcéw judaizmu §wiado-
mosci pochodzenia, korzeni zydowskich czy obyczajowosci i wiary, codzienne
zycie odbywalo si¢ jednak czesto w kregu kultury pozazydowskie;.

Tozsamo$¢ Zydéow galicyjskich, ksztaltowana w réznych kregach kulturo-
wych 1 $§wiatopogladowych — tradycyjnym i nowoczesnym, religijnym i $wiecC-
kim, asymilacyjnym (austriackim, polskim lub ukrainskim) i syjonistycznym —
trudno opisac, stopniujac zaawansowanie procesu asymilacji. Lwowianin Milo
Anstadt tak oto scharakteryzowal swa matke: ,,Przywiazana do zydowskich tra-
dycji zwazata jednak, by nie staly one na przeszkodzie jej petnej przynaleznosci
do wspotczesnego $wiata. Byla Zydowka wsrod Zydow, Austriaczka wérod Au-
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striakow 1 Polka wsrod Polakow; posiadata nie tylko zdolnosé, ale tez gleboka
potrzebe asymilacji; godzila w sobie sprzeczno$ci: potrafita w jednym momen-
cie wypowiedzie¢ btogostawienstwo nad $wiecami szabasowymi, a za chwilg
zjes¢ kilka plastréw boczku w przekonaniu, ze stuzy to dobrze zdrowiu cztowie-
ka. Swoje dzieci pragneta wychowaé na szanowanych obywateli. Ambicja ma-
my bylo przekazanie dzieciom tego, co sama zaliczala do wartosci wyzszych,
jak na przyktad mitos¢ do ojczyzny. Dawata jej wyraz ofiarnie sktadajac datki na
zakup polskich samolotéw bojowych; cho¢ jednocze$nie réwnie hojne datki
przekazywata na ziemi¢ w Izraelu” (Anstadt, 2000, s. 20).

Interesujaca propozycja opisu tozsamosci poddawanej oddziatywaniom kul-
tury dominujacej — Wychodzaca poza rozréznienie akulturacji i asymilacji — jest
kategoria hybrydyzacji amerykanskiego socjologa Johna Miltona Yingera, ktora
Delphine Bechtel opisuje jako zazgbianie si¢ tozsamos$ci i ,,umiejetnos¢ swo-
bodnego poruszania si¢ w wielu kulturach, zaleznie od sytuacji” (Bechtel, 2009,
s. 101). Edukacja w szkole publicznej mogla zatem wyposaza¢ w nowy wzorzec
zachowania, funkcjonujacy niezaleznie lub naktadajacy si¢ czg§ciowo na trady-
cyjny wzor wychowania. Taka wlasnie tozsamos¢ hybrydowa mozna przypisaé
opisanej w cytacie matce Anstadta. Zaktada ona wspotwystepowanie kilku toz-
samosci obok siebie, niekiedy wydawatoby sig¢ sprzecznych, lecz mozliwych do
pogodzenia. Tego typu do$wiadczenie byto udziatem Zydow galicyjskich.

Powstawaniu tego typu tozsamos$ci sprzyjal wielokulturowy charakter Gali-
cji. Jacek Wddz i Kazimiera Wodz stwierdzili, ze Galicja ma swoja tozsamos¢,
jej wskaznikiem empirycznym czyniac doswiadczenie ludzi mieszkajacych na
terenach kojarzonych z historyczna Galicja lub tez wywodzacych si¢ z tych
ziem. W ich wspomnieniach, wypowiedziach i twdrczosci jest obecne prze-
$wiadczenie o wyjatkowosci pochodzenia, przynaleznosci do pewnej wspolnoty,
tradycji, historii innej od pozostatych regionow. Mozna zatem mowi¢ 0 mozaice
tozsamosci galicyjskich, czyli o tozsamosci Zydow, Polakow czy Ukraincow
galicyjskich, ktora jest inna niz pozostatych cztonkéw owych narodéw. Przywo-
ani autorzy upatruja w obrazie Galicji wzorca, na ktdrym mozna oprze¢ wspot-
czesne modele wspotdziatania migedzykulturowego. Galicja bowiem to region
pogranicza, ,,a W tego typu regionach otwarcie na wspotdziatanie [...] ptynie
zwykle z dwu zrodet. Jest to, po pierwsze zasada wspoldzialania ze wszystkimi
i migdzy wszystkimi narodami i grupami zamieszkujacymi region, i po drugie,
otwarcie na tych «innychy spoza granic regionu” (Wodz, Wodz, 1995, s. 58).
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Galician experience of interculturality (as exemplified by Jewish
recollections of school years Jews from the turn of 19" and 20"
century)

Summary

This paper deals with relationships between Jewish and non-Jewish students in primary school
in Galicia at the turn of 19" and 20" century. Galicia was a frontier area on which various nations,
religions and cultures were in touch. The dominating role was that of Poles and Ukrainians, but
there were also Armenians, Roms and Germans, and Jews constituted an important element of the
peculiar cultural mosaic on these lands. At the end of 19" century, young Jews entered primary
schools, at which they shared classrooms with their Christian peers. Primary school became
a platform of closer contacts, exchange and confrontation of diverse cultures and religions. For
Jewish children, attending it resulted in the process of acculturation, and also that of assimilation.
This paper is based upon the memoirs and recollections of Jews, and also Poles, attending primary
schools or middle schools in Galicia.
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